| dla parafii i dla kaptanéw wazna to zawsze jest kwestya, w ja-
kim stosunku do siebie zostaja proboszcz i wikaryusz. Proboszcz dla
wikaryusza jest ojcem, bo wikaryusz jest jego parafianinem; jest bratem,
bo wikaryusz posiada takg sama godno$¢ kaptanska; jest wspotpraco-
wnikiem, bo wikaryusz jest jego pomocnikiem. Pod temi tez trzema
wzgledami pragniemy w kilko artykulach objasni¢ ten stosunek, jakim
go Koscidt a z pewnoscig i spoteczenstwo ludzkie mieé pragnie, aby
ztad Bogu byta chwala, a duszom ludzkim pieczy kaptanéw powie-
rzonym pomoc w zbawieniu.

I. Proboszcz ojcem wikaryusza.

1. Stowo wypowiedziane przez Zbawiciela do Apostotdw w mo
pozegnalnej: ,,Nowe przykazanie wam daje, abyscie sie wzajemnie mi-
towali, jakom ja was umitowatl, odnosi sie takze na pierwszem miejscu
do proboszczow. W ojcowskiem prawdziwie poczuciu nazwat po kilka-
kroc Apostotow ,filii mei“, a nawet przeméwit do nicli ,filioli mei*,
aby tern jasniej im wyrazi¢', jak serdecznie ich kocha. Jakze $liczny
obraz mitosci pasterza ku wikaryuszowi jego, pierworodnemu jegc
Synowi.

a) Dobry proboszcz powinien zyczliwoscig otacza¢ wikaryusza swego
mimo wszelkich mozliwych jego wad i btedéw, mimo przykrosci, jakieby
mu moze wyrzadzat. Ktéryz bo dobry ojciec maégtby straci¢ zyczli-
wos$¢ serca dla dzieci? Chociazby syn i najwiecej zadrasngt mitosé
ojca i zgrzeszyt przeciw czci jego, to dobry ojciec nie wygasi jednak
z serca wszystkiej ku niemu mitosci, owszem zawsze bedzie sie tro-
szczyt o dobro jego i bedzie sie starat go naprawi¢ i sktoni¢ ku sobie.
Czy nie powinien proboszcz podobnie szlachetne zywi¢ uczucia?

b) Jezeli wikaryusz jest synem pierworodnym proboszcza, naten-
czas moze ze strony proboszcza wiecej zyczliwosci sie spodziewaé, ani-
zeli wszyscy parafianie, anizeli krewni, siostra a nawet matka, ktéra
mu dom prowadzi. | tu moze Syn Bozy sam stuzyé za przykiad
budujacy, kiedy przy wszystkiej mitosci ku Matce swej najswietszej
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duchowne jednak pokrewienistwo nad cielesne przeniost. Kiedy bowiem,
jdk $w. Mateusz opowiada (XII, 46—49), Zbawiciel kiedy$ do ludu
przemawiat, ,wtenczas rzekt mu niektéry: oto matka twoja i bracia
twe przed domem stojg, szukajagc cie. A on odpowiadajgc, rzekt
mowigcemu do siebie: Ktéra jest matka moja i ktorzy sg bracia
moi? | Sciggnawszy reke na ucznie swoje, rzekk: Oto matka moja
i bracia moi.”

c) Dobry proboszcz, ktéremu dobro parafii na sercu lezy, przyjmie
nowego wnraryusza, ktérego mu Biskup przeznaczy, odrazu z naj-
wiekszg serdecznoscig. Pierwsze spotkanie decyduje czesto o catym
nastepnym czasie wspdélnego pozycia. Mioay kaptan przychodzi zwykle
z sercem petnem zaufania, peten radosci, Ze wreszcie po tylu latach
nauki dotart do celu swych pragnien i ze razem z proboszczem bedzie
pracowat nad dusz zbawieniom. Jakzeby musiat sie uczu¢ odepchnie-
tym od razu, zawiedzionym, gdyby go proboszcz zimno miat przyjac!
Mogtby wnet sie od proboszcza odsungé, poszuka¢ sobie przyjaciot
w parafii, stronnictwo utworzy¢ i utorowa¢ droge do niesnasek, partyi,
zgorszen. To pewna, ze miody kaplan tatwo do proboszcza sie przy-
wiezuje, a proboszcz powinien sobie w nim wiernego, gorliwego i ustu-
znego wspotpracownika wychowac.

d) Jezeli proboszcz dostaje na wikaryusza starszego juz kaptana,
ktorego sobie nie zyczyt, albo ktérego Biskup dla jakich$ powodow
z miejsca dotychczasowego przenidst, to i tego powinien przyja¢ z mi-
toscig i wzglednoscig. Moze jakie przewinienie zwichneto mu przjsztosc,
to potrzebuje otwartego, wiernego, mhujgcego serca ojcowskiego. Nie-
jeden wzgledny proboszcz podniost juz taka natamang trzcing a w serce
ciezko przygniecone wlat balsam i odwag, dodat. Nieszcze$liwy zrazu
pracowat ozieble, potem coraz chetniej i z coraz wiekszym zapatem okoto
dusz w parafii i tem nagrodzit dobre serce proboszcza. A potem, tak pod-
niesiony, ilez dobrego moze zdziata¢ wcatem zyciu! Cozbysie za$ staé
mogto, gdyby go od razu odtragcit od siebie i samemu sobie zostawit?

e) Proboszcz powinien zawsze pogodnie patrzy¢ w oczy wikaryu-
szowi swemu, bo to strasznie przykro patrze¢ zawsze na twarz powa-
znie zasepiong, przyjmowac ostre stowa. Wikaryusz powinien widzie¢
otwarte serce proboszcza, a wtenczas odwzajemn aésie mi oécig. Swiete
jest stowo $w. Franciszka Salezego: ,lyzka miodu wiecej sie much
chwyta, anizeli stu beczkami octu.”“ 1 inne stowo: ,,kwasne spojrzenia
i ostre stowa odwracajg serce podwiadnego i odejmujg cheé¢ do pracy.”

f) Jezeli proboszcz chce by¢ ojcem mitujagcym wikaryusza swego,
powinien nieraz uzna¢ jego prace i zastugi i pochwali¢, kiedy na to
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zastuzy. Gdziez szukaé ojca mitujgcego prawdziwie syna swego, kto-
ryby nigay dla niego nie miat stowa uznania i pochwaty? Czyby syn
dtugo magt znajdywaé rozkosz w dobrem, gdyby nigdy ala niego nie
bylo uznania? Nieznacznem stowem, matym podarkiem, ktorym sie
uznanie okazuje, mozna pozyska¢ mitos¢ podwladnego i zacueci¢ go
do dalszego gorliwego dziatania.

g) Proboszcz powinien wikaryusza codzien mie¢ u siebie; nie po-
winien listbw do niegc pisywaé, ale ustnie zawsze z nim wszystko od-
raDia¢. Z takiego poufnego obcowania sprzata i proboszcz i wikaryusz
i parafia wielkie owoce. W takiem obcowaniu zacierajg sie niejedne
réznice, usuwaja kwasy, czasem sie pojawiajace. Spokojne wypowie-
dzenie sobie wzajemne tego, co boi sprowadza réwnowage i usuwa
niejedne nieporozumienia. W ten sposéb wyrabia sie jednostajnos¢
w pracy parafialnej, a proboszcz i wikaryusz nie rozchodzg sie wzyciu,
lecz wszedzie razem bywajg i wspolnie sie bawig. Wtenczas powta-
rzajg sobie parafianie: ,jakze to pieknie, Ze taka harmonia u nas po-
miedzy ksiezmi, ze tak razem z sobg wszedzie chodza." ,,Quomodo
se invieem amant"”, mowili poganie o pierwszych chrzescianach; to i tu-
taj mozna zastosowa¢. Mawiatl pewien stary proboszcz: ,filizanka kawy
i cygaro, ktdremi sie wikaryusza zniewala do codziennego przestawania,
przynosza parafii wieksze blogostawienstwo, anizeli gdyby sie co rok
dwiescie talaréw miedzy ubogich rozdato."

h) Proboszcz w parafii wprawdzie jest pierwszym, ale nie dobrzeby
byto, gdyby co chwile i przy kazdej okazyi te powage swojg miat wi-
karyuszowi stawia¢ przed oczy. To pewna, ze ta powaga przyciska
nieraz podwtadnych, poco6z jg tedy niepotrzebnie co chwila wywléczyc?
Jak to nie dobrze sie styszy, kiedy proboszcz cc chwila w obec wika-
ryusza sie odzywa: ,;a proboszcz/* To do $miechu pobudza, a wika-
ryusza upokarza. Sw. Franciszek Salezy umiat tak kierowaé¢ ducho-
wnymi podwladnymi, ze lego wcale nie uczuwali.

2. Drugim obowigzkiem ojca mitujgcego jest pouczenie sy
I ten obowigzek powinien proboszcz wobec wikaryusza spetni¢  Miodzl
kaptani, ktérzy codopierc opuscili mury seminaryjskie, maja w uieje-
dnem w teologii niedojrzate jeszcze wiadomosci a w dusz pasterstwie
zadnego nie maja doswiadczenia. Majg oni pod okiem proboszcza
ksztatci¢ sie na zdolnych dusz pasterzy Dla tego powinien proboszcz
ich pouczaé¢, z bugatéj swoj wiedzy i doswiadczenia oddawaé, co na
przyszte zycie przyda¢ im sie moze.

a) Ta nauka oczywiscie nie moze by¢ systematyczna, lecz ol
cznosciowa tylko, t. j. ilekro¢ sposobno$¢ do tego wsrod rozmit?ll/vy sie
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nasunie. A zdarzy sie to czesciej, im wiecej proboszcz z wikaryuszem
oDCowaé bedzie. Tak n. p. na przechadzkach, w drodze na wizyty do
sgsiadow, moze nieraz nasung¢ sie do tego sposobno$¢, aby mowic
0 konfesyonale, ambonie, szkole, o praktyce zycia. Niepostrzezenie
przyjmie ksigdz miody rzucone uwagi, aby korzysta¢ z nich na przy-
sztos¢.

b) Proboszcz powinien wikaryusza swego: 1) zacheca¢ do ciggtego
studyum teologii, wszczynajagc z nim dysputy itd.; 2) wskazywaé, jak
mozna z kazan, katechezy owoce odnosi¢, 3) przestrzega¢ przed nie-
bezpieczenstwami, na ktére zapat i gorliwos¢ miodziencza, niedoswiad-
czenie narazi¢ go moga; 4) wtrudnych okolicznosciach nie skapi¢ rady
przyjacielskiej; 5) opowiada¢ przypadki z praktyki i dawaé wskazowki,
jak sobie w nich poczynaé; 6) naktania¢ do porzadku w zycrn, do ko-
rzystnego uzywania czasu, 7) poucza¢ w administraeyi majatku, w pro-
wadzeniu ksigzek, korespondencyi, w wystawianiu $wiadectw urodzenia,
$mierci, w prowadzeniu korespondencyi z wiadzami.

c) Najlepszg nauka jednakze jest dobry przykiad wiasny. Przy-
ktadne zycie, gorliwo$¢ o dusz zbawienie, praktykowana mito$¢ bli-
zniego, tagodnos¢, cierpliwos¢ proboszcza, to najpiekniejsza ksigzka,
w ktérej najtatwiej sie rozczytywaé wikaryuszowi. Wszakze ,verba
movent, exempla trahunt.* Obojetnos¢ proboszcza w kosciele, szkole,
che¢ uzywania, szukanie wygod, szorstko$¢, zimno w obec drugich,
oszczedno$¢ z skepstwem graniczaca, sobkostwo, nieporzadek w domu

1 sposobie zycia — to trucizna dla miodego, niedoswiadczonego serca
kaptanskiego.
3. Proboszcz ma obowigzek takze upominac¢ i strofow

wikaryusza, kiedy tego potrzeba. Zanim jednakze na to sie zdecyduje,
winien wpierw rozwazy¢ spokojnie, kogo to musi upomnie¢, jak, kiedy,
0 co i w jakim celu to winien uczynié¢, bo inaczej mogtby przekroczy¢
miare. Dla tego:

a) Powinien proboszcz przed kazdem upomnieniom o tem par
ta¢, ze wikaryusz, ktéremu chce da¢ nagane, jest wprawdzie jego sy-
nem, ale nie jest dzieckiem, lecz mezem dojrzatym, ktéry upokorzenie
glebiej czuje i trudniej zapomina, anizeb dziecko. Mogtoby sie bowiem
zdarzyé, zeby doznanego upokorzenia nigdy nie zapomniat i nie prze-
baczyt. Takie upokorzenie jest jakby ciezkg rang, co zawsze otwartg
zostaje, a nawet po zabliznieniu jeszcze wsrod zimy dotkliwie dokucza.
Wikaryusz jako cztowiek wyksztatlcony ma de' ‘katne poczucie i to po-
winien proboszcz uwzgledniaé, a jako kaptan moze on to gtebiej od-
czuwat, ze to ubliza jego godnosci. Wreszcie powinien i o tem pro-



441

boszcz pamietaé, ze to wspdtpracownik jego okoto dusz zbawienia i ze
to parafii wielkg przyniostoby szkcde, gdyby z wikaryuszem zy¢ miat
w niezgodzie. Upomina¢ powinien dla tego ostroznie a z mitoscia.

b) Proboszcz powinien tagodnie sadzi¢ btedy wikaryusza, bo w ba.-
dzo wielu razach po dokiadniejszem rozpatrzeniu sie przekona sie z pe-
wnoscig, ze tam nie bylo zlej woli. Biedy miodych ludzi pochodzag
najczesciej: 1) z predkosci naturalnej i z braku spokojnej rozwagi. Pod
milemi lub nieprzyjemnemi wrazeniami mowig nieraz lub czynig, czego
poézniej zaluja. 2) Czesto tez trzeba szuka¢ przyczyny biedéw w niu-
doswiadczeniu i nieznajomosci ludzi i stosunkéw. Doswiadczenia i zna-
jomosci ludzi nabywa sie zreguty dopiero wiatach pézniejszych. Ktoryz
proboszcz nie przypomni sobie z zycia swego, ze w braku doswiadcze-
nia i znajomosci ludzi niejedno wypowiedzial i uczynit, czego po6znicj
bardzo zatowat. 3) Niektore btedy, ktére moze proboszczowi wiele
sprawiajg nieprzyjemnosci, pochodzg z zlego i bezwzglednego zast6sO’
wania nauki i przestrég styszanych w seminaryum. Tak n. p. miody
kaptan chce na parafii $cisle stosowaé¢ sie do regut liturgicznych, jak
sie ich wseminaryum nauczyt i nie chce uwzgledniaé istniejacych sto-
sunkéw, a o ile moznosci, chciatby by¢ mentorem proboszcza, albo
okazuje mato zrecznosci w zastosowaniu regut moralnej, ktérych sie
pilnie wyuczyt i nie pozwoli sobie wzarozumiatosci nic powiedzie¢, bo
zaaje mu sie, ze lepiej to rozumie, a jednak szkéd wiele wyrzadza
w parafii. Niejedno tu oczywiscie trzeba zitozy¢ na karb falszywej
sumiennosci albo gorliwosci $lepej, nie za$ na karb zlej woli i dla te”o
winien proboszcz z tagodnoscig tu sadzi¢. 4) Niejeden btgd pochodz
tez z braku lepszego wychowania i z tego, ze wikaryusz nie obracat
sie wiele w kole ludzi dobrze wychowanych i wyksztatconych. Dlatego
tacy miodzi ludzie w dysputach, rozmowach uzywajg nieraz wyrazen
uchu obrazajacych, albo w wystepowaniu swojem zdradzajg pewng bute
lub gburowato$¢. Aby dysputy ubiera¢ w stowa pigkne, salonowi bardz.ej
odpowiadajgce, do tego potrzeba dluzszego czasu; czasu tez potrzeba
do pokonania gniewu, przyttumienia wrazen niemitych, aby nie obra-
za¢ w towarzystwie. Jezeli bledy wikaryusza z tych zrdédet wyplywaja,
natenczas powinien proboszcz w cierpliwos¢ sie uzbroi¢ i pouczaé ra-
czej z calg fagodnoscig i wyrozumiatoscig, anizeli gani¢ i oburzac sie.

c) Proboszcz powinien byé Swiadom przyczyny i celu upomnienia
swego. W tym wzgledzie wypowiedziat $w. Franciszek Salezy wazne
stowo: ,prawda (upomn enie) ktéra nie tchnie mitoscig, nie wyplywa
z prawdziwej mi.osci.” Biskup Camus za$ objasniajac to, powiedziat:
,»Kieoy nasz $w. Franciszek méwit o braterskiem upomnieniu, dawat mi
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czesto nauke powyzej przytoczong. Mowie: czesto, bo jg czesto po-
wtarzal, abj mi jg gleboko wbi¢ w pamieé. Ta wyborna zasada moze
ludziom z kazdego stanu by¢ bardzo pozyteczna, ale szczeg6lniej tym,
ktorym kierownictwo i nadzér nad innymi sg oddane. O gdybyz to
kazdy te zilota regule mial w sercu i pamieci.” Mowit tez Swiety:
.,Kto zstanowiska swojego ma obowigzek ganienia bledéw podwiadnych
swoich, ten powinien prawdy, ktére trudno sie trawia, przegotowacé przy
ogniu mitosci wewnetrznej, izby nagana gorzkos¢ stracita. Inacz¢j jest
upomnienie podobne do owocu niedojrzatego, ktory raczej bol zotgdka
sprowadza, kiedy moze by¢ dobrym i pozywnym pokarmem. Jezeli
stowo prawdy, ktore sie wypowiada, mitoscig nie jest owiane, to wida¢
wyraznie, ze mito$¢ préby serca nie wytrzyma." Sw. Franciszek po-
daje dwa znani, po ktdrych mozna pozna¢, czy nagana pochodzi z serca
ojca mitujgcego. Podajemy je z uwagi Biskupa Camusa: ,,1) Prawda
wychodzi wtenczas z mitosci, jezeli tylko z mitosci ku Bogu sie ja
wypowiada i przy tem wylgcznie dobro tego, kogo nagana spotyka, ma
sie na oku. Kto za$ przy upomnieniu ma co innego na oku, a nie
chwate Boga  wieczne dobro tego, kogo upomina, o tym mozna na
pewno twierdzi¢, ze prawda, ktéra wypowiada, nie wychodzi z ducha
mPosci, lecz z innego bardzo metnego zrédia.”™ 2) ,,Upomnienie po-
chodzi z mitosci, jezeli w duchu tagodnosci sie je daje. +tagodnusc
jest w rzeczy sam¢j najwierniejsza przyjaciotka mitosci i nierozdzielng
j¢j towarzyszka. BOg, ktory jest mitoscig, prowadzi w swoj sposéb ta-
godny i uczy dobrotliwych swych drég. Duch jego nie jest ani w wirze,
ani wburzy, ani wéréd piorunéw, ani w szelescie wod spadajacych, lecz
w chtodnym, cichym szmerze, w zefirze tagodnym.”™ Dla tego powinien
proboszcz koniecznie wpierw zbada¢ serce i pytaé se siebie, co jest
podnietg i celem prawdziwym upomnienia: czy rzeczywiscie tylko chwata
Boza i prawdziwe dobro blizniego, a nie wstret czasem jaki$ wewnetrzny
do osobj albo jakie$ tajemne pragnienie poszukania satysfakcyi za rze-
czywistg lub mniemang zniewage.

d) Do niczego tez to me prowadzi, jezeli proboszcz i o najmnie
uchybienie upomina wikaryusza i gani go za najmniejsza bagatelke.
Magtby go bowiem rozgoryczy¢. Jest to znakiem wielkiej roztropnosci,
kiedy sie czasem i prawde przemilczy. Mowi $w. Franciszek Salezy:
»-Milczenie z zastanowieniem zachowane jest zawsze lepsze, anizeli
prawda bez mitosci wypowiedziana." Pewien proboszcz wypowiedziat
tmfne te stowa: ,,Poniewaz proboszcz moze szkodzi¢ swym wikaryuszom
przez to, ze ich rozgorycza, a wtenczas i wplyw na nich traci, dla tego
tikiem bystrzejszem zawsze wpierw na siebie spoglgdam, zanim drugie
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slaDsze zwrdéce na winaryusza i nigdy nie przykladam reki do belki,
ani nawet do zdzbta wjego oku, poki nie wyciggne belki z mojego oka.
Mowie sobie zawsze, ze we wszystkiem dobrem o wiele krokéw wy-
przedzi¢ go winieniem a staram sie wiec¢j czynem anizeli stowem wplyw
na niego wywierac."

e) Ten, ktory wikaryusza chce upomnieé, powinien na to wybrac
czas stosowny i nigdy nie czyni¢ tego, kiedy sam albo wikaryusz
jego jest rozdrazniony: bo proboszcz w rozdraznieniu nie okaze mitosci
i przekroczy miare tagodnosci i kary; za$ wikaryusz rozdrazniony be-
dzie jak kamien twardy, ktory uderzpmem rozbi¢ mozna, ale nigdy
zmiegkczy¢ ani uksztalcié. Tu powinien proboszcz odczekac chwili, kiedy
wikaryusz sie zmiekczy. Moglby jednakze powiedzie¢: u tego jegomosci
trudno o czas stosowny a $w. Pawetl moéwi: ,Insta opportune, irnpor-
tune.” | moze mie¢ stuszno$¢; alez opportune stoi na pierwszem
miejscu, a wiec trzeba go zuzyé az do ostatnich granic, zanim impor-
tune dziata¢ pocznie. Gdyby za$ nie mozna rzeczywiscie, co jednakze
bardzo rzadko zdarzy¢ sie moze, opportune dziata¢, wtenczas niech
dziata importune, ale nie godzi si¢ o tern zapomnie¢, ze Pawetl $w. to
ogranicza, kiedy dodaje: ,sed cum omni patientia et doctrina.” Do-
datek to wazny, ktory przypomina, ze upomnienie powinno z wszelkg
cierpliwoscig sie dopetni¢, t. j. ze nie nalezy w stowach niczem roz-
draznienia albo gniewu zdradzaé, a nawet i wtenczas, kiedy moze
ostrem stowem karci¢ trzeba, jeszcze z cierpliwoscig tagodnosci peing
dopetni¢ tego nalezy. Cum doctrina — z nauka to powinno by¢ po-
faczone, to znaczy: trzeba wyluszczy¢é powody tego skarcenia. Wtenczs
mozna sie spodziewaé, ze skarcony po uspokojeniu serca przyjdzie do
uznania i poprawi sie.

f) Dobrzy proboszczowie, ktorzy sg nie tylko kochajacymi ojcami
wikaryuszéw swoich, lecz i zarazem madrymi znawcami serc ludzkich,
trzymaja sie dwéch reguk: 1) Za przykladem Swietych ubierajg kazde
upomnienie w forme prosby przyjacielskiej albo rady zyczliwej. Znang
to jest rzecza, ze z powodu stabosci ludzkiego serca baruzo wielu ludzi
oDurza sie na rozkaz lub upomnienie i opierajg sie i usprawiedliwiaja,
a idg chetnie za prosbg przyjacielskg i radg zyczliwa. 2) Postepuja
oni sobie, wedle stow $w. Franciszka Satezego, jaic mitosierny Samary-
tanin, ktory olej i wino wylat na rany chorego, t. j. zanim zganig
konfratra chwalg go wpierw, z dobrego, ktére moze ma w sobie, albo
ktorego dopetnit. Przez takg pochwale otwierajg sobie furtke do jego
serca, tak ze mogg w nie wsgczy¢ gorycz upomnienia, nie znajdujgc
oporu lub niezadowolnienia, a potem upominaig, karca, dodajac w koncu
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jeszcze kilka stow mitoscig tehngcych, jakoy przepaska mieukg rane
obwiezujac, pod ktorg sie fatwiej zamknie i zasklepi.

g) Moznaby tu jeszcze méwi¢ o réznych rodzajach bledéw w
ryuszow i o sposobie, jak je najlepiej naprawi¢, ale ograniczymy sie
tu raczej na kilku uwagach. 1) Jezeli proboszcz spostrzega u wika-
ryusza swego brak wystarczajgcej nauki albo biedy pod wzgledem dusz
kierownictwa, niechaj to ma na wzgledzie, ze wikaryusz co dopiero albo
nie zbyt dawno opuscit tawe szkolng i dla tego w nauce teologicznej
moze mu tego i owego jeszcze nie dostawaé, a w praktyce nie ma
zgota doswiadczenia. Trzeba go wiec z wyrozumiatoscig pouczy¢. 2) Je-
zeli chodzi o btedy moralne albo o brak powagi duchownej, a proboszcz
chciatby to naprawi¢, niechaj wpierw sam praktykuje cnoty przeciwne,
a potem mogag nastgpi¢ stowa zyczliwe. Wiec w obec dumnego niech
okazuje pokore, w obec nieuiniarkowanego najwieksze umiarkowanie,
luznego anielskg czysto$¢, gniewliwego cierpliwos¢ zelazng, leniwego
niezmordowang czynnos$¢, obojetnego gorliwo$¢ zarliwg, obgadujgcego
drugich sumienne przestrzeganie mitosci blizniego, bo wtenczas sypac
bedzie na gtowe przeciwnika wegle zarzace sig, jak mowi Apostot
Pawet $w. 8)- Podobnie musi sobie proboszcz postepowaé, kiedy bledy
dotkng sfer dobrych obyczajéw i delikatniejszego pozycie towarzyskiego.
Tu trudno zaraz stowem uderzy¢, bo zarzut, ze kto$ nie ma form to-
warzyskich, bardzo boli. Dla tego powinien proboszcz w swojem wy-
stepowaniu, stowach, obcowaniu z innymi, ubiorze, domowem urzadzeniu
okazywa¢ ogtade, smak dobry. Pewien proboszcz opowiadat, ze wika-
rjusz jego, ktory sie u niego stotowal, przychodzit do stotu zawsze
w rannym S$lafroczku. Proboszcz tem urazony mierzyt spojrzeniami
surowenn i ksiedza i ubior jego, ale to nic nie pomagato. Ubrat sie
tedy razu jednego w najgorszy swodj surdut, a siadajac do stotu, spoj-
rzat po sobie, przeprosit wikaryusza, ze w takim surducie zasiada do
stotu i odszedt od stotu, aby sie przebraé. Wikaryusz drugiego dnia
juz przyszedt do stolu w surducie.

li) 1) Proboszcz powinien wtenczas tylko upomina¢ wikaryusza,
kiedy jest z nim sam na sam. Inaczej mogtby mu ciezko serce zra-
nii i na dlugo je rozgoryozeyg 2) Proboszcz, kiedy waha sie wypo-
wiedzie¢ stowo upomnienia wikaryuszowi, ale za plecami go irzed kon-
fraUami obgaduie, zdradza wielki brak mitosci. 3) Sprzeciwia si¢ to
takze mitosci i madrosci, jezeli proboszcz stawia koscielnego, gospodynig
na stréza tajemnego wikaryuszowi swemu. Jezeli za$ takie osoby same
z siebie skargi przynosza, powinien by¢ ostrozny i bada¢ pobudki ta-
kich zazalen. Jezeli sie przekona, ze pobudka byta dobrag, powinien
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wikaryusza bra¢ w obrone, a dopiero, gdyby sie przekonat o prawdzi-
wosci zazalenia, powinien w cztery oczy da¢ upomnienie. 4) Po upo-
mnieniu powinien o wszystkiem zapomnie¢ i nigdy rzeczy nie poruszaé
na nowo, mianowicie, kiedy widzi popiawe. Rany raz zagojonej nikt
bezkarnie nie odnawia.

i) Jezeli upomnienia kilkakrotne pozostajg bez skutku, natenczas:
1) powinien wsréd gorgcej modlitwy za konfratra uzbroi¢ sie w wielkg
cierpliwos¢ i oddawac sie nadziei, ze taska Boza, wiasny dobry przy-
ktad i upomnienia przyjacielskie podziatajg na zblgkane serce. W ogniu
tagodnosci i mitosci topity sie juz i najtwardsze serca. 2) W ostate-
cznym razie zasiegngwszy rady rozsadnych konfratréw, moze prosi¢
wiadze o trauslokacyg. Rada konfratréw tu potrzebna, bo sam tatwo
moze mie¢ uprzedzenie, wktorem sad zawsze jest watpliwy. Konfratrzy
rozsadni wskazg mu moze droge do rozsgdnego, spokojnego zatatwienia
sprawy. Porywczoscia, jednostronnosciag sadu mogitby wikaryuszowi
bardzo zaszkodzi¢c. W ostatecznym tylko razie moze prosi¢ wiladze
0 translokacya, t.j. kiedyby wszystkie $rodki poprawy wyczerpnat a pa-
rafia z tego, ze wikaryusz by dtuzej miat pozosta¢, szkode by poniosta.
Jednak i tutaj tizebaby rozwazy¢, czyby nie lepiej byto, pozostawi¢ go
na tern miejscu, gdzie go juz wszyscy znajg, anizeli na inne miejsce
go przenosi¢, gdzieby nowe zgorszenia madgt wywotac.

1+ Trobosscz bratem wiharyusza.

Proboszcz j iko kaptan stoi na réwni z wikaryuszem swoim. Jest
on starszym jego bratem; dla tego powinien mu przy$wieca¢ przykla-
dem i pocigga¢ go do siebie mitoscia.

1. a) Proboszcz nie powinien o tern zapominaé, ze 1) wikan
jego jest zastepca Syna Bozego na ziemi, bo Syn Bozy dopeinia w dal-
szym ciggu w nim i przez niego wielkie dzieto odkupienia i dokonuje
go w wiernych. 2) Wikaryusz jego jest stuga Kosciota Syna Bozego
poswieconym w $wieceniach Bozych, godnoscig swoja wyniesionym ponad
wszystkich krolow i ksigzat ziemskich, wiadza swoja ponad anioty nieba
wywyzszonym. 3) Wikaryusz jest kaptanem odnawiajacym codziennie
na ottarzu najswietszg ofiare krzyzowg Chrystusa i dokonujagcym w tem
dzieta najswietszego, jakie kiedy$ na ziemi byto dokonane i dokonane
by¢ niuze. 4) Wikaryusz jest jego bratem najblizszym, z nim w tym
samym domu Bozym postugi sprawujagcym, u tego samego ottarza
1 na tej sam¢j ambonie stawaigcym. 5) Wikaryusz jest z nim paste-
rzem jego owieczek, wprowadzajagcym je do Kosciota, stowa zywota wie-
cznego im przepowiadajacym, oczyszczajacym je, uswiecajagcym i spo-
sobigcym ostatecznie do szczesliwej z ziemia rozigki, do btogostawionego



446

wnijécia do wiecznych nieba przybytkéw. Jezeli proboszcz tak bedzie
myslat o wikary uszu swoim, otoczy go czcig, a jezeli w obcowaniu
z nim o tem pamieta¢ bedzie, ustrzeze sie sam biedow, ktére obco
wanie to nieraz utrudniaja.

b) Proooszcz nie powinien nigay niczego méwi.' ani czyni¢, cobj
mogto ublizy¢ godnosci kaptanskiej wikaryusza, chociazby on i rzucit
siowo niestosowne proboszczowi i ublizyt czynnie jego godnosci. Wi-
karyusz jest i pozostanie kaptanem, chociazby i godno$¢ te zdeptat
i dla tego moze zawsze sie dopomina¢ o uznanie dla tej godnosci.

¢) Proboszcz nie powinien nigdy w obec $wieckich ludzi niczego
mowié, coby sie sprzeciwiato godnosci kaptanskiej wikaryusza. Oka-
zalby bowiem przez to, ze i wihasnej swej godnosci nie stawia wysoko.

2. Proboszcz powinien wikaryusza swego jako brata mitowac.

a) Jezeli wikaryusz mieszka w domu proboszcza, powinien proboszcz
na mieszkanie jego zwraca¢ uwage, aby odpowiadato godnosci kaptan-
skiej; mensa, jezeli sie u niego stotuje, powinna by¢ communis w ca-
tem tego stowa znaczeniu.

b) Proboszcz powinien domownikéw swoich pouczyé, aby wika-
ryuszowi wszystko podali, czego mu potrzeba i co jego godno$¢, odpo-
wiada, aby nie doznawat w domu nastepstw skepstwa i zbytniej oszcze-
dnosci i dla tego sam nieraz w to wejrzy¢ powinien, jak sie domo-
whicy z wikaryuszem obchodza.

c) Prawdziwa mito$¢ braterska okazuje sie w przypadku choroby.
Choroba sama w sobie jest krzyzem, ale podwdjnym i potréjnym temu,
ktéry widzi, ze innym przez nig stat sie ciezarem. Proboszcz tez byiby
bez serca, gdyby choremu wikaryuszowi dal poznaé, ze wieksze piele-
gnowanie, lepszy stét albo zastepstwo w funkcjach koscielnych (ka-
zaniu, spowiedzi, chorych) jest mu jakbadz ucigzliwe, Itazu pewnego
odwiedzitem na wsi miodego ksiedza chorego. Kiedym wszedt do jego
mieszkania i spostrzegtem stot zastawiony réznemi przysmaczkami, wy-
razitem mu zdziwienie moje, ze ma tyle wszystkiego, a on odpowiedziat
mi z uSmiechem: u mojego proboszcza jest dobrze chorowaé, bo co
chwile jest u mnie, a zawsze mi sie pyta, czy mi czego nie braknie
i czy wszystko mi jest dobre. Kiedy ze smutkiem narzekam, ze mu
w pracy pomdédz nie moge, pociesza mnie i uspokaja, ze sam sobie
da rade i ze me ma zadnej trudnosci. — Wikaryusz go tez kochat
jak ojca.

d) Proboszcz okazuje mito$¢ braterskg wikaryuszowi, kiedy mu
czasem zaszczytniejsze funkeye powierza, np. kazanie i sume w wielkie
Swieta, przygotowanie dzieci do pierwsz¢j Komunii $w- itd. Wikaryusze
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przypuszczaja. Proboszcz ma oczywiscie prawo je odprawiaé, alez nie
traci tego prawa, jezeli je czasem wikaryuszowi odstapi. Pewien miody
proDoszcz w pierwszem kazaniu zarzekat sie, ze nigdy zadnego kazania
nie odstgpi innemu kaptanowi, Wikaryusz, ktéry tego stuchatl, bardzo
sie tern zasmucit. Proboszcz tez rzeczywiscie wszystkie kazania miewat.
Ale zachorowat po pewnym czasie i musiat wikaryuszowi tego zaszczytu
odstgpi¢. Przekonawszy sie za$, ze parafia nie zmarniata, juz odtad
zmieniat sie z wikaryuszem w kazaniach.

e) Przyczyng niezgody i pomiedzy przyjaciotmi sg bardzo czesto
spory w kwestyach naukowych lub w innych sprawach. Ze i najwieksi
uczeni w zdaniach sie rozchodzg, czemuzby nie mieli i duchowni sie
rozchodzie? A ze kazdy uwaza, ze po jego stronie niezbite sg argu
menta, wiec kazdy przy swojem zdaniu sie upiera, uwazajgc, ze bije
przeciwnika. Przy takich zacietych nieraz dysputach padajg i gorziue
stowa i tak nieraz dysputy konczg sie obraza. Proboszcz dla tego,
jako starszy, bedzie unikat takich sporéw, a wsréd dysputy bedzie
pamietat na stowo $w. Franciszka Salezego- ,,Nieraz i prawde przemi.
cze¢ trzeba i blgd znosi¢, aby zachowaé¢ mito$¢ wzajemna.”

f) Regens pewnego seminaryum mawial do alumnéw: ,Nie na-
rzucajcie, kiedy zostaniecie proboszczami, wikaryuszom szczegdlniejszych
waszych i dziwnych nieraz przyzwyczajen i narowéw, bo tern fatwo
pokdj zamacicie. | to prawda: kazdy czilowiek ma swoje ulubione
zajecia i sprawy, czy to duchowne czy S$wieckie, badZz w nauce badz
w praktyce. A wielu nie widzi i nie przyznaje tego. ROznie tez lu-
dzie sie przy nich przedstawiajg. Rozumni trzymajg sie ich chetnie
i uwazajg, ze im to potrzebne do zachowania swobody w zyciu a na-
wet i do udoskonalenia zycia naukowego i moralno-religijnego, ale nie
narzucajg tego innym ludziom. Inni znéw ponad miare je polubili,
przywiezujg do nich nadzwyczajng warto$¢ nie tylko dla siebie ale
i dla innych i zdaje im sie, ze to kazdego uszcze$liwi¢ powinno. Nie
widzg za$ tego, ze inni tak to widza, jakiem to jest rzeczywiscie, nie
widzg, ze sie $miejg z nich za plecami, a znéw niecierpliwig, Kkiedy
gwattem sie jcK do tego sklania. Biedny ten wikaryusz, ktory wska-
zany na takg walke z proboszczem swoim. Niejedng godzine musi on
spedza¢ na takiem niczem, Kkiedyby ja na czem$ pozytecznem mogt
spedzi¢. Jakaz to bieda np. dla wikaryusza, kiedy jego proboszcz tylko
0 gospodarstwie mowi, w podwdrze i na pole go wycigga, a on gospo-
darstwa nie cierpi, lub kiedy proboszcz tylko o gwiazdach chc:"tby
dysputowaé, a wikaryusz za dogmatyka lub moralng sie oglada. Je-
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zeli to zajecie proboszcza, ktéremu z luboscia sie oddaje, siega sfer
wyzszej muzyki, malarstwa, a wikaryusz nie uczuwa do tego pociggu,
niech go proboszcz nie niepokoi i nie pocigga gwattem, mianowicie
jezel tenze gorliwie spetnia duchowne swe obowigzki.

g) Jezeli za$ wikaryusz ma pocigg nadzwyczajny do pewnych zajec,
np. do sztuk pieknych, a przytem nie zaniedbuje obowigzkdw swoich,
nie powinien go proboszcz od nich odrywaé, bo takie zajecia bronig
go od wielu niebezpieczenstw.

h) Dubois, regens seminaryum powiedziat: ,Jezeli ta lub owa
osoba oczernia wikaryusza, natenczas powim n proboszcz wystepowaé
w jego obronie i okaza¢ parafii, Ze mu na szczeSciu wikaryusza wieli
zalezy." W tern okazuje sio prawdziwie mito$¢ braterska.

I11. Proboszcz wspdtpracownikiem wikaryusza swego.

Opatrzno$¢ Boza postawita na pierwszem miejscu proboszcza kie-
rownikiem parafii i wierni wszyscy w parafii sg duchownemi jego dzie¢mi,
ktére nauka i przykladem, modlitwg i ofiarg, Sakramentami i sakni-
mentaliami winien prowadzi¢ do zywota wiecznego. Ka proboszczu
cigzy ostatecznie wielka odpowiedzialno$¢ za dusze i ich zbawienie.
Kosciét dat oczywiscie w parafiach wiekszych proboszczowi pomocnikdw,
aby mogt tem flatwiej sprosta¢ zadaniu; ale ci stojg pod nim i ma.g
prace swoje wykonywa¢ pod jego okiem i wedle jego wskazéwek. Temu
tez i z ti dzialalnosci wikaryuszow swoich bedzie proboszcz musiat
zdawac¢ liczbe i dla tego powinien stara¢ sie o dobrych wspétpraco-
wnikéw, a bedzie ich mial w pracownikach gorliwycli i wiernych po-
wotaniu, z usposobieniem i duchem jemu podobnym Tego usposobienia
i ducha potrzeba przedewszystluem, bo w tysigcznych przykiadach uczy
doswiadczenie, ze niezgoda nie tylko zycie kaptanéw uprzykrza, ale
i dobro parafian na szwank wystawia, tak Zze udaremniajg sie w niej
zabiegi proboszcza, wiele dobrego sie psuje, wiele grzechéw sie wywo-
tuje a i wiele dusz naraza sie na niebezpieczenstwo utraty wiecznego
szczescia.

Proboszcz powinien przedewszystkiem 1) wszelkiemi silami o to
o,e stara¢, aby z jego dziataniem schodzito sie dzialanie wikaryusza,
2) unika¢ wszystkiego, w czemby to dziatanie aoznato przeszkody.

1. Co do pierwszego postulatu a) powinien proboszcz, kiedy nowy
wikaryusz do parafii przychodzi, stara¢ sie o pozyskanie jego zaufania
i dla tego przyja¢ go otwartem i uprzejmem sercem i z prawdziwg
mitoscia i okaza¢é mu stowem i czynem, Ze jego i parafii dobrem
szczerze jest zajety. Wtenczas za$ mianowicie powinien o tem pamie-
ta¢, kiedy wikaryusza dostaje, ktory mu nre jest baidzo pozadany, badz
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ze innego mie¢ pragnal, badz tez ze nie zbyt pochlebna opinia przy-
bycie jego uprzedzita. W ostatnim mianowicie razie powinien by¢ dla
niego uprzejmy i doda¢ mu odwagi, bo trzcine nadtamang trzeba pod-
nie$¢ i przywigza¢ do mocnego kotka. — Pieknie powiedziat pewien
proboszcz, ktéremu ztaskg Bozg udalo sie upadtego konfratra sprowa-
dzi¢ na droge obowigzku: ,Serce zblgkane i upokorzone moze tylko
serce uprzejme, otwarte podnies¢, mitujace ozywic i rozgrza¢, stanowcze
ustrzedz przed nowemi upadkami i zwrdci¢ do zycia czynnego.ll —
Zdarza sie tez nieraz, ze wikaryuszowi odjezdzajgcemu na miejsce, lu-
dzie ustuzni najpotworniejsze o proboszczu rzeczy opowiadajg, n. p. ze
jest dziwaczny, guiewliwy i ze nikt z nim zy¢ nie moze, ze jest uparty,
dumny, zarozumiaty. To wszystko moze proboszcz od razu obali¢
mitem i serdecznem przyjeciem wikaryusza.

b) Nowoprzybylego wikaryusza powinien proboszcz sam w |
pracy i powotania wprowadzi¢. Aby mu zapewni¢ przyzwoite pozycie
w parafii, powinien mu proboszcz scharakteryzowa¢ wybitniejszo i wpty-
wowe osoby w parafii i pouczy¢ go, jak sie w obec nich zachowad
powinien. Powinien go tez wtajemniczy¢ w stosunki nadzwyczajne
parafii, zwréci¢ uwage na koterye, stronnictwa, niecheci, jakie moze sg
w parafii, aby umiat utrzymaé¢ réwnowage. — Pewien starszy kaptan
opowiadat nastepujacy epizod z zycia: ,,Kiedym opuscit seminaryuin,
poszedtem na wikaryat do wielkiej parafii, wktor§j précz mnie jeszcze
trzech bylo wikaryuszéw. W pierwsza niedziele po wielkiem nabozen-
stwie przyszta do mnie kobieta w $rednich latach bedaca i powiedziata
mi, ze w sobote byla u mnie u spowiedzi i ze clice sie mnie o ¢o$
spyta¢. Odpowiedziatlem jej na pytanie, a ona nawiezujac dalszg roz-
mowe, prosita mnie o kilka wskazéwek co do zycia doskonatego. Nie-
doswiadczony powzigtem najlepsze przekonanie o osobie i udzielitem
jej rad kilka. Tego samego dnia po nieszporach przyszedt do mnie
i proboszcz i prosit mnie na przechadzke. ObchodziliSmy pola, kiedy
wérod rozmowy stangt nagle proboszcz i zapytal sie: »czy pozwolisz
sobie powiedzie¢ co$, co ci sie bardzo przyda¢ moze?« | owszem, od-
partem na to, a on mi moéwit daiej: »dzisiaj rano widziatem, jak weszta
do ciebie kobieta, z ktérg musisz by¢ bardzo ostrézny.« | opowiadat
mi potem, jak ta osoba innemu miodemu kaptanowi, ktory przez kilka
lat na tern miejscu byt wikaryuszem a potem naraz przeniesiony zo-
stal, wiele sprawita nieprzyjemnosci i o utrate stawy go przyprawita.
»Ta osoba, mowit on dalej, zaczyna od udanej poboznosci, powtarza
coraz czesciej wizyty swoje, a w koncu stara sie usidli¢ kaplana.«
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Wziglem to sobie do serca, zastosowatem sie do uwagi proboszcza
i bardzo mu bylem za to wdzieczny przez cate zycie.*

c) Proboszcz winien wikaryusza wtajemniczy¢ w stésunki parafii,
a do tego potrzeba wymiany mysli i zdan, wzajemnego do siebie zau-
fania. Wikaryusz pytany o rade w zawitych przypadkach, powinien
znies$¢ sie z proboszczem, porozumieé, aby z proboszczem razem dziatat,
bo tego potrzeba do dusz zbudowania; inaczej za$ zamieszanie by sie
wywotato w parafii. W ten sposdb obudzi sie zaufanie jednego do
drugiego, ktore jest podstawg zgodnego dziatania. Dla tego powinien
proboszcz z wikaryuszem wspdlnie sie odwiedzaé, wychodzi¢ razem na
przecLadzki i wspolnie spedza¢ godziny wypoczynku. Skarzyt sie razu

pewnego wikaryusz — i stusznie — ze proboszcz w ciggu calego roku
dwa razy tylko byt u niego, a zawsze tak spieszno mu bylo, ze ani
razu nawet nie usiadt u niego. | niechetnie tez widziat wukaryusza

u siebie, chociaz prawie bezustannie innych miat gosci. Smutny st6-
sunek, a dla parafii wcale nie budujgcy!

d) Proboszcz powinien nieraz wikaryusza do rady pocigga¢ np. co
do odprawienia jakiego nadzwyczajnego nabozenstwa, jakiej procesyi, co
do sprawienia nowych aparatéw, naczyn koscielnych. Wikaryusz bo-
wiem jest najblizszym przez Boga danym doradzcg proboszcza, a rady
jego i zdania ustucha¢, moze by¢ bardzo zbawienng dla proboszcza.
Bytoby to znakiem wielkiego ograniczenia umystowego, gdyby proboszcz
miat sobie przypisywaé¢, ze wszystko wie najlepiej i najlepiej urzadza.
Nawet i w tych przypadkach, wktorych wikaryusz posiada mniej wia-
domosci i znajomosci, powinien go do rady pociagna¢, bo wikaryusz
moze mu przynajmniej zachety udzieli do przeprowadzenia tego, co
zamierzyt. Roztropny proboszcz bedzie umiat kwestyg tak postawic,
ze wikaryusz wjego mys$li mu odpowie, a przy tern bedzie uwazal, ze
on zachecit do tego, moze rozstrzygnat i z gorliwoscig rzecz udecy-
dowang przeprowadzi i uskuteczni. Umowni;y za to jako doradzcy
zawsze dopiero po wikaryusza i$¢ powinni. Gospodyni nie powinna
wprzdd wiedzie¢ i doradzaé, zanim sie o tem wikaryusz dowie.

e) Proboszcz powinien wikaryuszowi niejedno w parafii pozostawic:
np. bractwa, towarzystwa i zostawi¢ mu w tem wolniejsze rece, samo-
dzielno$¢ — oczywiscie pod wiasnym nadzorem, Wikaryusz przez to
znajdzie sposobno$¢ do zapalenia sie do niejednej sprawy, widzac w tem
zaufanie, jakie ma proboszcz do niego. W takim razie powinien tez
du niego wszystkich w tych sprawach odsyta¢. Jezeliby dostrzegt co$
niewtasciwego w sprawie, w ktorej wikaryusz wiele dziata dobrego,
mech albo milczeniem pominie, albo spokojnie zwréci uwage. Aie
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niech nigdy tej pracy nie odbiera wikaryuszowi i jego rozporzadzen
niech n.e zmienia otwarcie, boby maégt powadze jego zaszkodzic.

f) Proboszcz powinien stowem i czynem wspiera¢ wikaryusza
jego pracy, bo nieraz nadarza mu sie do tego sposobno$é. W ten
spos6b sprawi nieraz rado$¢ wikaryuszuw' i nada jego pracy wihasciwy
dobry kierunek. Znajdzie do tegc sposobnos$¢ wietekro¢ ten, ktéremu
dobro owieczek na sercu lezy. Jezeli wikaryusz uczynit co$ pochwaly
godnego, powinien proboszcz wypowiedzie¢ uznanie swoje. Jezeli w mio-
dzienczym zapale uczynit co$ niewtasciwego, powinien go z lekka upo-
mnie¢, pouczyé, ale stowami przyjacielskiemi, zyczliwemi. Jezeli nie-
jedno dla wikaryusza jest zbyt trudne, powinien mu proboszcz dopomddz,
za niego uczyni¢. W obec obcych powinien proboszcz o wikaryuszu
wyraza¢ sie¢ zawsze z szacunkiem, chwali¢ go z dobrych stron jngc
i uczynkéw, uniewinnia¢ jego bledy, a niestuszne oszczerstwa na wika-
ryusza rzucone powinien z pogardg odpychac.

(Cigg dalszy nastapi.)

jego nauka i kult.

(Ciagg dalszy.)

Il. Kosciot prawostawny.

Prawostawnym, prawowiernym nazywa sie w swej ,,skromnosci'
rosyjsko-schizmatycki Kosciot. Ze go tak nazywajg Rosyanie, pisarze
rosyjscy, dziwi¢ sie nie mozna, ale bywa on tak nazywany zupetnie
niestosownie i niestusznie przez pisarzy obcych narodéw, cho¢ po-
wszechnie wudomo, ze prawowierno$¢ tego Kosciota rosyjskiego bardzo
jest podejrzang i watpliwa.

Znany ze swych aspiracyi do Kosciota katol. profesor filozofii i hi-
storyi koscielnej przy petersburgski¢j akademii Wiodzimierz Sergiejewicz
Sotowiew modwi o swym Kosciele :*) ,,Jakkolwiek zachowujemy $wiet' fun-
dament Kosciota, to jednak juz 9ty wiek uptywa, jakzeSmy nic na tym
fundamencie nie zbudowali, i czesto korzystamy z rob6t bu-

*) Cfr. Yictor Frank, Russisches Christenthum S. 154 f.
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down.czych przez ras odepchnietyc h.* Siedem pierwszycl
Soboréw powszechnych, sa owym fundamentem, o ktérym Solowiew
moéwi. Na rosyjskich synodach ,,prawowiernosé¢” doswiadczata sie tylko
w rytualistycznych subtelnosciach — czy alleluja dwa. czy trzy razy
ma by¢ Spiewane, znak krzyza dwoma lub trzema palcami robiony itp.
— 0 wybudowaniu gmachu naukowego nie ma mowy. Mimo to ko-
nieczno$¢ domagata sie, aby co$ wtym wzgledzie czyniono, i dla tego
zapozyczano sie na zachodzie. Pomijamy tych ,,odepchnietych budo-
wniczych®, ktérych Sotowiew ma na mysli, rzymsiio-katolickich dogma-
tykéw; od r. 1631 —1711 przylaczyto sie cate mnostwo protestanckich
opinii do prawostawnej wiary. Renegat Teofanes Prokopowicz ,0jciec
rosyjskiej teologii'', zwalczat katolicki Kosciot, od ktérego odpadt, pro-
testanckg bronig. Teophylakt Gorski, ktorego powazany rosyjski hi-
storyk koscielny, metropolita Makary w Moskwie nazywa jednym z naj-
lepszych teologéw rosyjskich, przejgt od protestantéw nauke o uspra-
wiedliwieniu przez wiare i niepozytecznosci dobrych uczynkéw. Fal-
kowski, ktérego dzieta przez Biskupdw aprobowane sa dla seminaryow,
hotduje tak samo opiniom protestanckim. W przedmowie do angiel-
skiego wydania, na rozkaz Piotra | dokonanego, ,,prawostawnego kate-
chizmu®, zachodzg nastepujgce stowa: ,,Rosyanie i Reformowani tak
baruzo sie zgadzajg wréznych artykulach wiary, jak daleko sie rozuig
od Kosciota rzymskiego." Arcybiskup za$ Metody z Tweru (f 1818)
moéwi w dziele drukowanem w drukarni $w. Synodu o kalwinizmie
i rosyjskiem duchowienstwie: Ilaec sane est disaplina illa (Cafoini),
quam plurimi de nostns tantopere laudant dcamantaguc. De Maistro,
ktéry to pisze,*) dodaje: ,,Rosyjskie duchowienstwo studyuje przez caty
ciag swego wyksztatcenia tylko protestanckie ksigzki; zaciekly zwyczaj
trzyma ich z dala od dziet katolickich, mimo tak blizlaego pokrewien-
stwa w przedmiocie wiary. Bingham jest szczegdlniej dla nich wyro-
cznig a rzeczy tak daleko doszly, ze pratat, o ktérym co dopiero moé-
witem (Metody), powoluje sie powaznie na Binghama, aby stawi¢ twier-
dzenie, ze Koscidt rosyjski uczy tylko czystg wiare Apostotdw.” Me-
tudy nazywa Kalwina magnum virnm, nauke o Sakramentach zaczepia,
i zupelnym Kalwinistg sie przedstawia. Szczego6lniejszy to widok, ze
rosyjski Biskup, aby udowodni¢ prawowierno$¢ swego Kosciota, powo-
tuje sie na Swiadectwo protestanckiego teologa.

Jest to faktem az nazbyt notorycznym, ze najwigksza cze$¢ wiernej
scliizmatyckiej ludnosci w Rosyi popadta w sekciarstwo I to jest

*) ,,O Papiezu.”
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wprost ostupiajgeem widzie¢, jak ten ,,prawostawny' Kosciol, ktory ra-
skolnitéw albo ,,starowiercow" sekciarzy do togo stopnia przesladowat,
ze ci uieraz, znajdujac sie na wspdlnych zebraniach i modtach, dobro-
wolnie $mier¢ ponosili w ogniu przez zapalenie swego domu modlitwy
lub klasztoru, ze ten ,prawostawny Ko$' .6t¢, ktéry rak szalat i naj-
straszliwszych dopuszczat sie zbrodni w obec Unitéw, tajne sekty wswym
foni  bez zeny, cho¢ $wiadomie, utrzymuje. O tym szczeg6lniejszym
fakuie musimy szerzej pomoéwi¢, gdyz po za Rosya mato komu jest
znany, a gdzie znany, nie nalezycie oceniany W tym celu czerpiemy
rozmaite szczeg6ly z opowiadania znakomitego znawcy rosyjskiego sek-
ciarstwa O. Helniuowa.*)

W przeciwienstwie do tak zwanych ,starowiernych sekt- z kto-
rych zadna me jest starsza jak do 200 lat, siega najwieksza cze$¢
~tajnych sekt“ czasdw przyjecia Chrzescianstwa przez Kus. Ich zwo-
lennicy znajdujg sie — znowu w przeciwienstwie do ,smaréw ercow*,
rekrutujacych sie z nizszych warstw ludu — we wszystkich stanach,
od chaty chiopskiej poczawszy az do carskiego patacu. W swem wy-
stepowaniu na zewnatrz nie daja one pozna¢ u niczem, ze od ,,prawo-
stawia™ odpadli, gdyz S$cisle wypetniajg wszelkie rytualne czynnosci
prawostawnego Kosciota i z najwiekszg punktualnoscia wykonujg ich
przepisy. A nawet sg surowsi i punktualniejsi anizeli wielu prawosta-
wnych. | to postuszne przestrzeganie rytuatu ,,prawostawnego™ me
dzieje sie skutkiem jakiego§ gwattu zadawanego sumieniom, lecz to
stosowanie sie do zewnetrznosci prawostawnego Kosciota nalezy do sy-
stemu tych ,tajnych sekt." Dla tego zanczani bywaja bez wszystkiego
do ,,prawostawnych™, chociaz hardzo dobrze sg znani. Bo cho¢ zacho-
wujg w tajemnicy swe osobne nauki, to nie ma tajemnicy co do faktu
ich istnienia w og6le lub istnienia w pewnej miejscowosci, jako tez
nie jest tajemnicg, ze ta lub owa osoba do takiej tajn¢j sekty nalezy.
Nazywajg sie ,tajemnemi sektami wiasnie dla tego, ze zasadniczo
przez pilny i gorliwy udziat w nabozenstwach Kosciota panstwowego
starajg sie zatai¢, iz faktycznie w swych najwazniejszych artykuiach
wiary znajduja sie w zupeinej sprzecznosci z dogmatami Kosciota pan-
stwowego. Co do wewnetrznej istoty bez poréwnania hardziej sa od-
daleni od Kosciota, anizeli jakakolwiek sekta raskolnikdw; nie tylko od
prawostawia sie oderwali, lecz w ogéle od chrzesécianskiej od-
padli wiary, bo albo zaprzeczajg jej najistotniejszych dogmatow,
albo je falszujg do niepoznania. Aby sobie jakiekolwiek przedstawienie

*) Cfr. Yictor Frank, Hussische Selbstzeuginsse S. 3;'4 ff.



zrobi¢ o tem, potrzeba tylko zwr6ci¢ uwage na zapatrywania zasadnicze
Krystowszczyny albo Chlystowszczyny, sekty, ktéra od poczatkéw Chrze-
Scianstwa na Rusi grasuje i niejako za gniazdo wszystkich dzi§ wRosyi
istniejgcych  4dajnych sekt“ uwazana by¢ moze. Niech O. Melinkow
sam opowie nam ich zasadnicze artykutly wiary, przypom.najace naj-
dziksze czasy manicheizmu:*)

Cziowiek skrada sie z duszy i ciata. Dusza stworzona jest od Boga,
ciatlo od szatana. Jako czysty duch do nieczystego ciata wpedzony walczy
dusza z cialom przez cale zycie; je$li zwyciezona zostanie idzie w posiadanie
ztego. JeSli odniesie zwycieztwo, to nie tylko po $mierci, ale juz tu na
ziemi, w czasie ziemskiego zycia, osiega tak wspan.aly stan, ze w bezpo-
$rednio obcowanio z Béstwem wchodzi. Aby doj$¢ do tego, potrzebne sa
niezbednie: surowy post, wstrzymywanie sig od miesa, alkoholu i tabaki, od
uciech mitosci, od wszelkiej rozkoszy i utudy grzechowej, najsurowsze zycie
ascetyczne, napetnioue tak zwang ,,modlitwa mys$ing“, zgtebieniem siebie, sto-
wem zycie czysto wewnetrzne Lecz to nie dosyé: trzeba sie wyrzec swej
woli i podda¢ jg zupetnie komu innemu, ktéry juz duchowg doskonatosé
osiegnat i bostwo juz wsiebie przyjat. JeSli tedy asceta przez rézue gwal-
towne ruchy wycienczony,— tj. przez skakanie, tanczenie, krecenie sie wkoto
z rozszerzouemi rekami, przez drzenie na wszystkich czionkach, powstrzymy-
wanie oddechu — wprawia sie w stan zupeluego wyjscia ze siebie, otrzy-
muje zdolno$¢ do lialucynacyi, miewa wizye, traci przytomnos$é¢, wydobywa
ze siebie stowa bez zwigzku i sensu, uwazajg je obecni za stowa prorockie,
nie zeby to miaty byé przepowiednie, lecz w ogéle co w takim rozdraznio-
nym, rozstrojonym stanie bywa wyrzeczone, uchodzi za stowo prorockie; kto
do takiego stanu dochodzi, ton jest ,prorokiem™ albo ,prorokinig."" Lecz to
nie jest jeszcze najwyzszy stopien doskonatos$ci. Najwyzszym szczeblem dla
mezczyzn jest stopien Chrystusowy, dla niewiast stopien Matki Bozej. Chry-
stus i Najsw. MaSya P., historyczne osobistosci w dzieto zbawienia, nie sag
wedtug opinii ,sekt tajemnych™ tylko jodyuymi na $wiecie; tak wysokie sto-
pnie jak oni, moze kazdy cztowiek osiegngé. Tacy ludzie istniejg ustawi-
cznie wsérdéd tajemnych sekt. Sa to nabyci, pozyskani Chrystusowie (prio-
bretjonnuijc), jak ich nazywajg. Bo6g sam wyniszczyt wnich dusze ludzka
i swego ducha w to miejsce wiozyt i w nich zamieszkat, tak ze stali sie
wcielonymi Bogami. Takich Chrystuséw i Matki Boze moze by¢ kilku naraz.
Tym Chrystusom najblizsi sg Prorocy, zwykle w liczbie dwunastu i nazywajg
sie Apostotami. — Lecz ciato zwalcza¢ nie jest tak tatwg rzecza, miano-
wicie przy stykaniu sie ze sobg pici przy owych ,nawiedzeniach", gdy mez-
czyzni i kobiety tylko w koszule ubrani, albo jak w niektérych gminach
nadzy sa. Ztad pochodzg eunuchowie (pomiedzy Skopcami), ktérych juz
w Byzaucyum w sektach bogomysinych napotyka¢é mozna. Zresztg gorliwi
zwolennicy Krystowszczyny pogarde okazuja dla tego kaleczenia siebie, ktore
nazywaja tchérzostwem. Wedle ich pojecia ma by¢ ciato duchem zwalczane,
a nie powinno sie ucieka¢ do chirurgiczuych operacyi. ,,Piekue zwycieztwo
nad nieprzyjacielem', moéwig oni, ,gay ten nieprzyjaciel jest okaleczony.

*) ,Tajni sekciarze" w jRuskim Wiestniku.
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Nie jest to dzieto Bozo, tylko trwozliwo$¢. W niektérych jodnak gminach
eunuchowie tak sg powazani, jak u nas zakonnicy. W ogélo w Krystowszczy-
nie nie przypisuja eunuchom zadnej szczeg6lniejszej zastugi, a je$li niektérzy
zjednywajg sobio szacunek i cze$c, to nie dla tego okaleczenia, lecz tylko
wtedy, gdy ,duch w nich dziatall gdy zdolni sg wpada¢ szybko w zachwy-
cenie, zyskujg dar prorocki i miewajg wizye.*) Zwolennicy ,sekt tajnychil
uwazajg Chrystusa P. Zbawiciela za Boga czlowieka, lecz tylko takiego, ja-
kimi sg ich Chrystusowie. Cuda, ktére wykonywal, nawet jego S$mier¢ na
krzyzu i zmartwychwstanie, sa wedtug zdania niektérych gmin, tylko alle-
goryami. Nie czcza oni zaduyoh obrazéw Swietych, nawet samego krzyza,
chociaz ich przy niektérych swych obrzedach potrzebuja. Liturgia i koscielne
pie$ni odrzucaja, utrzymujac, ze weciaz i zawsze jedno i to samo $piewac bez
odmiany, to martwe dzieto, przed Bogiem za$ trzeba Spiewal ,nowag piesn.ll
Dla tego S$piewajg ODi swe wiasne piesni, ktore sie po najwiekszej czesci
odznaczajg bezseusowoscig; nie brak im jednak jakiego$ dzikiego, fanatycznego
polotu. Spiewaja je za$ wedtug melodyi piesni ludowych. Dalej méwia, ze
trzeba tylko modlitwe Panska odmawiaé, jak Chrystus P. rozporzadzit, zresztg
tylko duchowne piesni i psalny S$piewaé. Lecz, jak to juz wspomniatem,
wypetniajg oni wszystkie koscielne ,,prawostawnell przepisy, przychodza do
Kosciota na kazde nabozenstwo, spowiadaja sie i komunikuja cztery razy do
roku i dla tego uchodza za najgorliwszych i najpobozniejszych wiernych.ll

Jakzez to mozebne? zawota czytelnik. A jednak bardzo to prosta
rzecz: ,,Prawowiernyll Kosciét nie ktadzie wagi na jedno$¢ dogma-
tu, lecz tylko na jedno$¢ obrzed6éw. Dla tego przesladuje
prawostawny Kosciét tak blizkich sobie pod wzgledem dogmatycznym
»starowiercowll a toleruje sekty tajemne.

Lecz co wiecej: Ten rzekomy ,prawowierny Kosciotll nie tylko
znosi  z najwieksza obojetnoscia ,,ze pod pokrywka jednostajnej liturgii
i rytualu nie tylko najwiecej awanturnicze, najmniej chrzescianskie
sekty sie rozposcieraja, lecz takze pozwala na to, ze pod tym plaszczem

*) Co sie tyczy sekty Eunuchéw-Skopoéw, pewnej odmiany Krystowszczyny,
uzupetniamy jeszcze opowiadanie Melnikowa. Do tej wielce rozszerzonej sekty
majg szczegblniejszy pociag starzejacy sie lichwiarze, mianowicie bezzenni; minio
niebezpieczenstwa, jakie zagraza ich zyciu, poddajg sie koniocznej operacyi. Dla
tego w ustach ludu Skopiec i mirojed lub kutak (lichwiarz) znaczy jodno i to
samo | kazdy ehciwiec jest w podejrzeniu, ze nalezy do skopcéw. Raz po raz rzad
przedsiebierze pomiedzy nimi purgaeya na wielkg skale Gdy sie w jakiej okolicy
skutkiem energicznej agitaeyi zanadto pomnoza, odbywa rzad razzig i pewng ich
liczbe wysyta drogg administracyjng na Sybir. Lud tlomaezy sobie ton krok tern,
20 skopey panstwo pozbawili rekrutéw. Na Syberyi odgrywajg skopcy wazng role
ekonomiczng; przed kilku laty czyta¢ byto mozna w rosyjskich pismach narzekanie
na to, ze caly sybiryjski handel zboza znajduje sie w rekach skopcéw, ktérzy
przy tern w najwiecej wyrafinowany sposob lichwiarstwo zbozowe prowadza. Co
sie za$ u nich dzieje pod wzgledem moralnym, moga lekarze tysigczno opowiadaé

skandale.
*%*
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najdziwaczniejsze i najszczeg6lniejsze objawiaja sie zapatrywania, zdania,
przez pomieszanie prawostawnych nauk ze starostowianskiemi i finsKiemi
poganskiemi zabobonami, tak ze wedle stow Ikonnikowa, na wielu
miejscach tak zwane prawostawie trudno rozrdézni¢ od szamanizmu."

Takie oskarzenie zastuguje na blizsze w niem sie rozpatrzenie.
Najprzod tedy zaznaczy¢ trzeba, ze wieksza jest wiara wdjabla anizeli
w Boga. Co Wiktor Frank w swej liussischen Sjlbsizeugnissen pisze
0 rosyjskiej wierze w djabta, przechodzi wszelkie pojecie. A nie prze-
sadza wcale gdy pisze, ,ze znajomos$¢ rosyjskich chiopéw z najwyz-
szym djabtem i jego podwiadnymi djablami i znajomo$é wszystkich
przez nich wykonanych sztuczek djabelskich jest zadziwiajaca i prze-
wyzsza wszystko, co na zachodzie lud zwyczajny wie o boskich rzeczach.
Nie wiara cbrzescianska w Boga, lecz ludowa wiara w djabta podaje
zwyczajnym ludziom w Bosyi motywa dziatania.l Dla tej skionnosci
do najwyuzdanszego demonologicznego zabobonu chrzeséc.anskie zasady
do niepoznania zostaty zeszpecone. MoglibySmy przyktadam; rozlicznemi
1 dowodami z witasnego doswiadczenia wykaza¢, ze i wyzsze stany ro-
syjskie, o ile jeszcze ,,prawowiernenu® pozostaty, wierze djabelskiej tak
sg oddani, ze to innym ludziom nie-Rosyanom zupetnie jest niezro-
/umiatem

Lecz idzmy dalej

Ru$ nawrdcita sie do Chrzescianstwa, wtedy, gdy schizma jeszcze
Kosciota nie rozdzierata. Przyjety przez nig skarb nauki nie byt
jeszcze sfalszowany. Lecz c6z z mm zrobita prawostawna Rosya?
Ikonuikow konstatuje: ,,Badacze religijnego charakteru Rosyi przyszli
do przekonania, ze w piSmiennych pomnikach, z pierwszych w ikdw
Chrzescianstwa na Rusi pochodzacych, nauka chrzescianska daleko
czysciejsza i mniej skazona sie przedstawia, anizeli p6zmej: w XVI
i XVII wieku wystepuje na jaw mnoéstwo zabobonéw, ktére Chrzescian-
stwo tak skazity i zepsuly, jakby umierajace poganstwo na nowo zmar-
twychwstato.” A dal6j: ,,Na poinocy... jeszcze w XVI i XVII wieku
poganstwo panowato przewaznie w pojeciach.” My dodajemy, ze kazdy
kto zna stosunki rosyjskie, przyzna¢ to musi, iz dzisiaj tak samo jest,
o ile poganstwo nie zostato zastapione ateizinem. Co ponizej przyta-
czamy z dziet rosyjskich o dawniejszych czasach, stésuje sie to iiajzu-
petni¢j do naszych czaséw. Postuchajmy co pisze dalej w tej sprawie
Ikonnikowr ,,Nie mozna sie dziwi¢, ze w wieku XIV znajdujmy dwa

*) E6znica pomiedzy starowiernymi a prawostawnymi pod wzgledem dogma-
tycznym tak jest mata, ze kazdy stojacy po za kotem ich sporéw z wielsg tru-
dnoscig wynalez¢ zdota pimkla ich réznigce
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biskupie listy pasterskie, ktére wywodzg skarg, na wielu Chrzescian
o to, ze przyswoi sobie poganskie obrzadki religii finskiej i czarowni’
kéow wysoce cenig. Czczg oni drzewa i skaly i do wszystkich czyn-
nosci i funkcyi religijnych przywotujg naprzod finskich kaptanéw a do-
piero potem popéw. Jeszcze w XVII w*eku odgrywali na Syberyi
czarownicy wielkg role we wszystkich stosunkach zycia i we wszystkich
warstwach rosyjskiego spoteczenstwa. Szczatki finskiego i stowianskiego
poganstwa, jakie pozostaty, doprowadzily do tego, ze na soborze Stoglaw
(Sobor stu artykutdow) skarzono sie, ze piekarki hostyi nad hostyami
rozne wymawiajg formuly i zdania na podobienstwo finskich czarownic*

.Daleko jednak wieksze rysy barbarzynstwa wykazujg sie z tego,
ze rosyjscy kolonisci (w nadgranicznych okolicach) hotdujg faktycznie
fetyszyzmowi, chociaz pod chrzesciansko-rytualnemi formami. W oko-
licach Permy przyjeli chrzescianie kult drzew i kamieni; a gdy gwal-
tem i pizymusem zniewoleni sg do zakopywania Swietych kamieni,
opiera sie temu nawet miejscowe duchowienstwo. Jeszcze za czasow
Piotra W. odprawiato duchowienistwo ceremonie pod $wietami drzewami,
nastepnie rozdawato gatezie tych drzew pomiedzy lud. Niekiedy stata
chrzescianska Swigtynia obok Swietej brzozy albo cudownej skaty.

-W calej istocie i bycie ludu objawia sie dualistyczne pojecie
0 Swiecie: Pozyteczne zwierzeta i przedmioty sg stworzeniami Boga,
szkodliwe pochodza od djabta. W niektérych okolicach uwazany jest
Zebauth za starszego a Jezus Chrystus za miodszego Boga. Gnostyczno-
bogumilski dualizm jest jeszcze dzi§ podstawg niektorych sekciarskich
nauk. Mistyczne przedstawienia Wschodu znajdujg sie tu sztucznie
pomieszane z mitologieznemi przedstawieniami stowianskiego poganstwa;
wytwarza sie z tego caty system panteistycznych zapatrywan, wedtug
ktorych kazda cze$¢ Swiata za pomocg emanacyi od osobnej czesci
Bostwa pochodzi. To pomieszanie przedstawia sie wcigz w pomnikach
rosyjskiej literatury.4

Wsdrod takich okolicznosci nie moze uderzaé, Ze czarodziejstwo
wroézenie itd. w prawostawnej Rosyi oddawna znaczng odgrywa rola:

»W rosyjskiem spoteczenstwie kraza broszury i ksigzki czarodziej-
skie, sg specyalisci w kazdym rodzaju czarodziejstwa. W samej Mo-
skwie byto duzo czarownikéw. Kazdg chorobe, kazdg publiczng kleske
przypisywano dziataniu czarownikbw Nawet w tonie rodziny caréw
odbywaty sie procesa o rzekome oczarowanie narzeczonej, matzonki lub
dzieci. Aw:adectwa na og6lne rozszerzenie wiary w czarodziejstwo po-
miedzy Moskalami sg bardzo liczne. Nawet osoby7 z duchownego stanu
zajmowaty sie pismami czarodziejskiemi i przechowywaly je niekiedy
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w ksiegach koscielnych. Rozszerzanie takich pism czarodziejskich byto
dla nich zrédiem obfitych dochodéw; przyjmowali nawet obstalunk na
napisanie ksigg czarodziejskich i tej sztuce zawdzieczajg wielkg swa
powage pomiedzy ludem. W aktach soboru Stoglow jest wyrazna
mowa o tern, ze duchowienstwo wiejskie nie tylko formuly czarodziej-
skie przechowuje w swych ksiegach koscielnych, lecz takze przy ottarzu
odmawia zabobonne modlitwy. Niektérzy duchowni sprzedawali takze
zidtka czarodziejskie i zajmowali sie rzemiostem czarodziejskiem.*

Nie dziw tedy, Ze dzi$ jeszcze wrosyjskiem spoteczenstwie wielkg
odgrywa rolg wrozenie z liczb i glosek o politycznych wypadkach
i jeszcze przed kilku dziesigtkami lat mozna je bylo napotka¢ czesto
w literaturze rosyjskiej. Mimo to pewnieby nikt nie chcial uwierzy¢,
ze sam wszechmocny wiadzca w rosyjskim Kosciele panstwowym Fo-
biedonoscow takim sztukom hotduje. A jednak tak sie dzieje. Przed
kilku bowiem laty bylo to w Petersburgu publiczng tajemnica, Ze pan
oberprokuror ,,najswietszego Synodu kierujgcegol wynalazt dzien konca
Swiata w pewnym dniu listopada i nan sie z calym swym domem
przygotowywat. Stusznie tedy rozzalony na te stosunki wota Czadojew
,»Chrze$cianami nazywalismy sie, ale nie dla nas dojrzaly owoce chrze-
Scianstwa', albo inng raza: ,TJznaje to z niewypowiedziang bolescia,
ze u nas religia zadnego nie wywiera wplywu.ll

Rosyjska zatem ,,prawowierno$¢ll ani poganstwa, ktére zastata, zu-
petnie sttumié¢ i usung¢ nie zdotata, ani tez przeszkodzi¢ umiata i obro-
ni¢ sio przed pdzniejszem wdzieraniem sie tegoz poganstwa. | czego
nie umiata dokona¢ we wlasnym kraju, w sercu Rosyi, tego tym mniej
dokaza¢ zdotata na zewnatrz przez n..syonarstwo. Jakiego rodzaju byty
».nawroceniall rosyjskiego Kosciota, opowiada nam lkonnikow: ,,Juz przy
koncu panowania Alcxego Michajtowicza panuje Rosya nad Amurem
i nad morzem Ochockiem. Rdéwnolegle z tern posuwaniem sie naprzod
na Wschod pod wzgledem przemystowym i panstwowym idzie takze
koscielny pochdd, zaktadanie klasztoréw, misyi od. Mimo to pozostaje
w tych rozleglych krajach tak pod wzgledem religijnym jak i pod
wzgledem obyczajowym i poje¢ panujgoem poganstwo.ll Wiktor Frank
dodaje do tego: ,| to az do dzisiejszego dnia. Mianown e pomiedzy
budystycznymi Borjatami nie tylko misyonarstwo rosyjskie zadnycb
postepéw nie zrobito, lecz przeciwnie, jak sie dowiedzieliSmy od podré-
znikow, religia burjatobw przyswajaja sobie Rosyanie, jesli diuzszy czas
z nimi obcujg.nl

Ikonnikow pisze dalej: ,,Wydarza sie tak czesto powr6t do pogan-
stwa, Ze reprezentanci Kosciotla twnie sie na to uskarzaja. Potwier-
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dza,g tez to nowsi podroznicy. O dzisiejszych Laponczykach mowig
onr ,Pod religijnym wzgledem stojg dzisiejsi Laponczycy na bardzo
nizkiej stopie, nie majg oni prawie zadnego pojecia o naukach chrze-
$cianstwa, nikt z nich nie umie czytaé. W zyciu codziennem prze-
strzegaja $cisle przepisy greckiego Kosciota, lecz pod tg zewnetrzng
powloka kryje sie wiele zabobonu; szczegblniej gteboko zakorzeniong
jest u nich wiara w czarodziejstwo. Laponczycy z Akala zazywajg
wielkiej powagi jako znakomici czarownicy.” O Ostyjakach za$ dzi-
siejszych czytamy: ,Jakkolwiek po wiekszej czeSci Ostyjakowie sg
ochrzceni, nie chca mc wiedzie¢ o Chrzescianstwie; gdyz tak samo jak
Samojedzi sg o tem giteboko przekonani, ze nikt prawdziwym chrze-
Scianinem by¢ nie moze, kto poprzednio nie zostal Kosyaninem."
Ostyakowie irtyjscy zostali juz dawni¢j przez ltosyan ucyw.uzowani,
mimo to chrzeScianstwo ich polega tylko na S$cistem przestrzeganiu
przepisow rytualnych greckiego Kosciota. Wiara Ostyakéw nad Obem
wykazuje wielkg przymieszke poganstwa. Ostyakowie Jenisejsoy naleza
wyznaniem do prawostawnego Kosciota, do tej chwili jednak trzymajg
sie mocno Szamanizmu i czczag swych dawniejszych Bogdw. Nawet
u Mordwinéw i Czuwaszow, ktorzy blizej $rodkowej Rosyi mieszkaja,
rzadko znajdzie sie wie$, w ktorejby sie nie przechowywaly szczatki
poganstwa."

Swiadomo$é o nieptodnosci zupelnej misyonarskiego dziatania,
tatwo wytlomaczone zyczenie powetowania tego fiasko w inny sposob,
stworzjt dla panstwowego Kosciota wylgczny przywilej nawracania
Zydéw (Innym wyznaniom religijnym w Rosyi nie wolno zydéw na-
wraca€). Ale z jakim skutkiem? Boze zmituj sie! Z tych samych
pobudek i motywéw wyptywa nawracanie Unitow w Litwie i Polsce.
Wiadomo z jakim skutlnem sie to dzialo mimo najstraszliwszych prze-
$ladowan, cho¢ juz prawie wszedzie cmentarny panuje pokdj (Nowy
fakt nawracania tego rodzaju wydarzyt sie w Krozach).

A wielkie wdzieranie sie ,prawostawia™ w prowincye nadbattyckie
ze wszystkiemi szczegOlniejszemi rekwizytami, jak szczeg6lniejsza me-
todg nawracania — nadawanie ziemi, osiedlanie na domenach nalezg-
cych do korony, ktamstwo i uwodzenie itd. itd. — jakiz przyniosto
skutea? Kto jest przyjacielem mimowolnéj, a mimo to nie mniej za-
bawnéj satyry, ten o bezskutecznosci zaciektych zabiegdw nawracania
»prawostawnego”™ w prowincyach nadbattyckich poinformowaé sie moze
blizej w znakomitem dziele W. v. Bocka Slaatshirchenthum in dar
Saclcgassc (Leipzig, Bidder 1876).

| nie tylko jest nieptodny ,prawowierny” Kosciot w swéj misyu-
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narskiej dziatalnosci, lecz nadto traci z roku na rok, raz mniej drugi
raz Wiecej, swych czionkdw, ktorzy przechodzg do Turkéw lub pogan.
Przed k.ku laty cate wsie przeszty na Islam.

Kosciot rosyjski nie ma wiec zadnego wpltywu na swych czlonkévy.
Nawet tak gorliwy stawofil i nieprzyjaciel Kosciota rzymskiego jak L»-
rejew, musi przyznaé, ze rosyjski Koscidot wszelkg powage utracit. So-
fowiew za$ powiada: ,,Ze nasi duchowni Ojcowie nie majg zadnej mocy
i wpltywu na lud i spoteczenstwo — to prawda.”

Z tego, co sie powiedziato, wyptywa taka konkluzya: Kosciot uczacy
jest zarazony i przesiakniety protestantyzmem i nihilizmem, Kosci6t
stuchajacy skilada sie z niewielu wiernych, barcizo w.elu obojetnych
i z wielkiego zastepu ateistow. W ogdle powiedzie¢ mozna bez prze-
sady, pisze W Frank, ze rosyjskiemu ludowi nauka prawostawna jest
nieznang — co jednak wcale nie przeszkadza jego silnemu przekonaniu,
ze jest prawdziwg chrzescianskg nauka. | jakzez moze by¢ inaczej?
Zkad magt lud nabyé znajomo$¢ nauki koscielnej? To pytanie, choé
dziwnie brzmie¢ musi dla kazdego, co nie jest Moskalem, zupetnie jest
stuszne. Zkad mogt naby¢ ten lud wiadomosci religijnych, nie styszac
Kazania, katechezy, mianowicie ze sami popi jej nie znajg Aby zro-
zumie¢ zupetnie to pytanie, rzuémy okiem na ,,prawowierngll teologia,
jak ja przedstawia Gagarin T. J. (Neucste Studien).

Az do r. 1633 nie bylo w Rosyi w ogéle zadnej teologicznej
nauki.*) Wedtug Swiadectwa rosyjskiego dziejopisarza Biskupa Filareta
z Charkowa panowata w Rosyi wzglednie jeszcze najwieksza pobozno$¢
i nauka az do poczatku XIIl wieku; od tego czasu upadajg one usta-
wicznie i gwattownie, tak ze w koncu XVI wieku ,gruba ignoraneya
i ciemnosci zaleglty w Rosyi.” W r. 1033 zostat Piotr ftiobyta, obco-
krajowiec (z Motdawii) metropolitg kijowskim. Jego ,,prawostawna teo-
logia™ jest pierwszg symboliczng ksiegg rosyjskiego k S$ciola. Wplyw
jednak tego dzieta, wedtug $wiadectwa Makarego, dopiero ku koncow;
XVII wieku sie okazuje, tak ze wiasciwej teologii za czaséw Mohity
takze nie bylo. Zalozona przez niego w Kijowie duchowna akademia
nie wydata wogdle nic, coby mogto rosci¢ pretensyg do jakiego$ zna-
czenia. W calym peryudzie az do 1711 r. byla cata teologiczna nauka,

*) Dzi$ nie inaczej! 1'. G. v. Bango podaje w swych pamietnikach, pisanych
w r. 1866 stowa, ktéro do niego w r. 1832 wyrzekt ksigze Sporjemski: ,,My
(w Rosyi) mamy dwio nauki mniej, anizeli wy (w prowinoyach nadbattyckich):
nauke teologiczng i jurystyczng. Zamiast pierwszej mamy dogniata, zamiast dru-
giej prawa. Dla tego tez na naszych rosyjskich uniwersytetach nie ma dwdch
fakultetow: teologicznego i prawniczego (efr. W. v. Bock, Livlundiiche Beitraege).
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wedtug Swiadectwa Makarego niesystematyczng i bez zwigzku; profe-
sorowie byli ksztatceni, na co Makary kladzie przycisk, na szkotach
w zachodnich krajach i musieli to, co od katolickich i protestanckich
nauczycieli w siebie wpoili, uzywa¢ na uzasadnienie ,,prawowiernosci*
i do polemiki z Rzymem i Wittenbergiem.

Z pewnoscig byta to bardzo niedobra rzecz, gdyz ,,prawowierno$c*
tylko szkode tatwo ponosi¢ mogta i ponosita. Poniewaz w Kijowie
uczono po tacinie, a grecki jezyk podrzedng byt rzecza, rosyjscy teo-
logowie byli absolutnie niezdolni poszukiwac i informowaé sie w Zro-
dfach swej ,,prawowiernej” nauki. Zreszta takie powolywanie sie na
greckich Ojcow itd. grozito niebezpieczenstwy, jak to historya Maxyma
Greksa*) i Nikona wykazuje, i dla tego zaniechano tego. ,,Ojcem ro-
syjskiej teologii'" jest Teophanes Prokopowicz, o ktdrym na poczatku
tego artykutu wspominaliSmy. Podwdéjny ten renegat byt od r. 1711
do 1716 profesorem przy kijowskiej akademii duchownej. 2Z diin roz-
poczyna sie wplyw protestantyzmu na prawowierno$¢. Szkoty witasci-
wej teologbw po sobie nie zostawit i mimo ,,dogmatycznej teologii*
O. Ternowskiego, mimo ,,prawostawno-dogmatyczn6j teologii"" metrope
lity Makarego (1849—1813) brak wcigz jeszcze systematycznych pod-
recznikébw. Wplyw protestantyzmu, i to negujacego, trwa ustawicznie:
rosyjski profesor teologii jest racyonalistycznym skeptykiem, rosyjski
seminarzysta za$ nihilistg, zupetnie jak przed laty 50 przepowiedziat
Custine: ,,jesli kiedykolwiek w Rosyi wybuchnie rewolucya, wyjdzie ona
z duchownego seminaryum.” Dostojewskiego llaleilin w ,braciach Ka-
ramasach™ (Lipsk 1884) nie jest produktem fantazyi, lecz typicznym
obrazem seminarzysty i przysztego (jesli nie wystgpi z seminaryum) popa.

Po tak szczegélnem ,,wyksztatceniu™ popéw w seminaryum, nie-
podobna im, a przynajmniej bardzo trudno, nawet choéby czas mieli
do tego, miewa¢ kazania i katechizowa¢. Ztad zrozumiaty fakt, ze
w Rosyi wogoéle kazan nie ma, a nawet czasu swego zupetnie zakazano

*) Ton maz wysoco wyksztatcony, ktéry uchodzit za dogmatyczng powage,
powotany zostat przez Wasilcgo Joannowieza do pomocy przy przettomaczoniu
i oczyszczeniu ksigg. To oczyszczonio o tyle byto konieczniejsze, ze juz na synO'
dzie w Wiodzimierzu (1279) skarzono sie na to, ze kodcx regut koscielnych jest
niezrozumialy, gdyz po grocku napisany; nadto ttomaczenia staro, jakie istniaty,
byty dla wielkich niedoktadnosci nie do uzycia, bo nie tylko bardzo wiele niezro-
zumiatych potudniowo-stowianskich i greckich wyrazéw zawierat, niezrozumiate
stowa po prostu powypuszczat, lecz ttomac.zenie bardzo czesto byto fatszywo i do-
wolne. W nagrode za swag prace powolywano Maxyma po dwakro¢ przéd sady
(1521 i 1531), ktére go za odstepstwo od litery Pisma $w., a wiec za herezya,
Burowo ukaraty. — O Nikonio w nastepnym artykulo.
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kaza¢ i to dla tego, aby z odmiennych zdan i opinii kaznodziejow nie
powstawaty herezye. Jesli kiedykolwiek pratat jaki$ rosyjski zapedzit
sie do kazan, jak sie to np. stalo z powodu rozkrzewiania sie czysto
protestanckiej sekty putkownika gwardyi Paszkowa, to wnet te $miale
usitowania ustawaty. — Pozostaje tedy tylko wydany na rozkaz Piotra |
katechizm. Zawiera on oprécz brzmienia Skladu apostolskiego, dzie-
sieciorga przykazan, Ojcze nasz, Sakramentéw $w. i kilku liturgicznych
rzeczy prawie tylko objasnienie obszerne rytuatu... Zkadzez tedy ma
mie¢ lud znajomo$¢ religii?

Tak wiec faktycznie ,,prawowierny” Kosciét nie ma zadnych czion-
kéw resp. zwolennikdéw. Odciagamy od niego najprzod raskolnikéw i ta-
jemne sekty. Pomiedzy wyksztalconymi w Eosyi panuje mniej lub
wiecej koscielny indiferentyzm. Hr. Leon Tolstoj $wiadek najwiarogo-
dniejszy tak nas o tern poucza:l) ,,Wszystko co u nas zyje i zbytecznie
sie nie troska... wszystko co zyje w naszym europejskim $wiecie, od-
padto od Kosciota i zyje swem wiasnem, od Kosciota niezawistem zy-
ciem. | nie mozna moéwi¢, ze tak sie dzieje w,zgnitej” Europie; Rosya
ze swcmi milionami wyksztatconych i niewyksztatconych Chrzescian
racyonalistdw, ktorzy chrzes¢, nauke odrzucili, dowodzi niezaprzeczenie,
Ze co do odstepstwa od Kosciota, Bogu niech beda dzieki (!), jeszcze
wieksza zgnielizna anizeli w Europie. Wszystko co zyje od Kosciota
jest niezawiste.”

Ci ,,wyksztalceni' za$, co sie sami szczycg swa prawowiernoscia,
sg wedtug tego Swiadka przynajmniej pod wzgledem moralnosci podej-
rzani. A c6z dopiero méwi¢ o prostym ludzie? Nowsze czasy dodaty
do Raskola nowe protestantyzujgce sekty np. stundystow, ktére sie naé
podziw rozmnozyly. Obok tego ,ateistyczny chilop™, ktérego Dosto-
jewski przed kilku latami dopiero jako typ przysztosci przedstawia, na-
lezy dzi§ do codziennych zjawisk.

A jednak zwie sie ten Kosciét ,,prawowiernym.”  Solowiew niech
nas pouczy, jak sie w rzeczywistosci ten Kosciot przedstawia.?)

»Nie tylko przyznaje sie (u Rosyan), ze rosyjski lud jest chrze-
Scianskim ludem, lecz nadto glosi sie z przyciskiem, ze jest wylgcznie
jedynym chrzes$¢, ludem, Kosciét za§ prawdziwg podstawg jego narodo-
wego zycia; czyni sie to jednak tylko dla tego, aby twierdzi¢, ze tylke
u nas jest Kosciol, ze my tylko mamy monopol wiary i chrzes¢, zycia.
W ten spos6b Kosciol, ktéry prawdziwie niewzruszong skatg ogdlnej

1) Worin besteltt mein Gtaube? Lipsk, Duncker ot Humblot. 1855, S. 250.
2 Der russiche Gedanlce. Berlin, Germania 1880. S. 31.



jesi jednodci i tgcznosci, dla Rosji jest bozyszczem opiekunczym cia-
snego partykularyzmu narodowego, a nawet zbyt czesto narzedziem
ambitnej polityki. — Nasza religia, o ile sie objawia w wierze ludu
i w stuzbie Bozej, jest zupetnie prawowierna.*) Kosciot rosyjski, o ile
zachowuje prawde wiary, nierozerwalno$¢ apostolskiego nastepstwa,
i wazno$¢ Sakramentéw, bierze udziat wjednosci powszechnego Kosciota
przez Chrystusa utworzonego. Jesli za$ niestety ta jedno$¢ u nas
tylko w ukryciu istnieje i nie przychodzi do zadnego objawu swego
zycia, to wina tego, ze Swieckie tancucny krepujg ciato naszego Ko-

$ciota z gnijacym trupem, ktory rozktadajac sie, go dtawi.— Ta urze-
dowa instytucya, ktorg reprezentuje nasz rzad ko-
S§cielny inasza szkota teologdw, i ktora swdj partykularny
i wykluczajacy charakter za kazdg ceng chce utrzymaé — nie jest

istotnie zadng zywag czeScig owego prawdziwie po-
wszechnego KosSciota. Aby wypowiedzie¢, ozem jest w rzeczy-
wistoséci, dajemy gtos autorowi, ktorego Swiadectwo w niniejszym przy-
padku wielkie ma znaczenie. Jeden znajznakomitszych reprezentantow
»rosyjskiej partyi“, goracy patryota i gorliwy prawostawny, w swym
charakterze jako stowianofil zdeklarowany nieprzyjaciel zachodu w ogoéle
a w szczegolnosci Kosciota rzymskiego, ktory Pairieztwo nienawidzi,
i dla ktérego zakon Jezuitdw jest zgroza, |.S. Aksakow — nie migloy
nigdy wystawi¢ sie na podejrzenie, azeby mial na niekorzy$¢ naszego
narodowego Kosciota jakie$ uprzedzone zdania gtosi¢. Z drugiej strony
stat Aksakow, jakkolwiek przesady i btedy swej partyi dzielit, wysoko
ponad przecietnym panslawistg, nie tylko dla swego talentu, lecz
i dla uczciwosci, szczerosci swego usposobienia i odwagi w swych wy-
stgpieniach i wyrzeczeniach. Ditugi czas przeSladowany przez rzad,
wreszcie na dwunastoletnie milczenie skazany, otrzymat dopiiro na
ostatnie lata swego zycia niejako osobisty, ale kazdego czasu odwotalny
przywile, rodzaj swobody wypowiedzenia publicznie tego, co myslat
Postuchajmy tedy tego uczciwego i nadzwyczaj wiaiugodnego $wiadka.
Zdanie swe opart na dtugim szeregu niezaprzeczalnych faktoéw, ktore
pominaé¢ tu musimy; jego wiasne stowa nam wystarcza:

Nasz Kosciot, uwazany pod wzgledem jogo rzadu, przedsawia sie jakc
rodzaj biura albo jak jaka olbrzymia kancelarya, ktéra w urzedzie paszenia

1) Nie trzeba zapomnie¢, zo to pisze Roayanin dla Rosyan; tym waznie isze
jest wyznanie, jakie Solowiew w nastepnym czyni ustepie. Zreszta w dalszym
ciggu naszej rozprawy podamy dowody na to, ze w istocie rosyjskie nabozenstwo
w przeciwienstwie do urzedowej nauki koscielnej jest wielokrotnie prawdziwie pra-
wowiernem.



trzody Chrystusowej uzywa wszelkich sztuczeK niemieckiego biurokratyzmu
wraz z wszelkiemi oficyalnemi tgarstwami. Puniewaz rzad koscielny urza-
dzany jest tak, jakby byt wydzialem S$wieckiej administracyi, podczas gdy
studzy Kosciota zaliczeui do stug panstwa, to Kosciot sam staje sie gatezig
wiadzy S$wieckiej, albo jest po prostu stugg panstwa. Pozornie zaprowadzono
tylko w Kosciele potrzebny porzadek, lecz wydarto mu dusze, W miejsce
ideatu prawdziwio duchownego rzadu postawiono ideat czysto formalistycznego
i zewnetrznego porzadku. A takze nie tylko chodzi o $wieckg wiadze, lecz
glownio o mys$li Swieckie, ktére do naszego koscielnictwa sie wdarty
i calo dziatanie i dazenie naszego kleru tak wziety w niewolg, ze wiasciwy
i zywy zmyst zadania Kosciota bodaj juz mu jest zrozumialy. Mamy ,,0wie-
conych* duchownych, ktérzy twierdza, Zo nasze religijne zycie jeszcze za mato
przez panstwo zreglementowanc i domagajg sie od niego nowego kodeksu,
nowych praw i regut dla Kosciota. A jednak mozna juz w dzi$ obowiezu-
jacym kodeksio panstwewym znalez¢ przeszio tysigc artykutow, ktéro ustana-
wiajg opiekunstwo panstwa nad Kosciotem i rozporzadzajg w najmniejszych
szczegbtach dziatanie policyi w zakresie wiary i poboznosci.

Swiecka wiadza uznana jost przez nasz kodex za ,zachowawce nauk
panujacej wiary i za str6za dobrego porzadku w naszym Kosciele." Tego
str6za widzimy z dobytym mieczom gotowego kara¢ najsurowszemi karami
wszelki zamach na ong ortodoxya, ktérej byt zapewniony nie tyle pomoca
Ducha $w., co prawami karnemi rosyjskiego panstwa. Tam, gdzie nie ma
zywej wewnetrznej jedno$ci, mozo byé zewnetrzna nienaruszalno$é, utrzymana
tylko gwaittem i oszukanstwnm.

Z powodu okrutnego przesladowania pewnej sekty protestanckiej
albo raczej rosyjskiej sekty protestantyzujacej (sztundystow) przez ko-
Scielny i Swieck rzad w potudniowej Eosyi, oburzenie swoje wypowiada
Aksakéw w nastepujacych stowach:

Duchowo pragnienio zaspokoi¢ wiezioniem, gdy sie nie ma niczego,
czemby je zadowoli¢; na szczerg potrzebe wiary, na pytania budzacego sie
religijnego myslenia odpowiedzie¢ wiezioniem; prawde ortodoxyi dowodzi¢ wie-
zieniem, to znaczy podstawe naszdj catej religii podkopaé i przud zwyciezkim
protestantyzmem bron ztozy¢.

A jednak pokazuje sie, Zze nasze prawa karne z wiezieniem, ktore
naszego patryote tak bardzo oburzyly, sa niezbedne, aby panujacy
Kosciét utrzymaé. Najszczersi i najrozsadniejsi obroncy tego Kosciota
(np. historyk Pogodin, ktérego nasz autor pomiedzy wielu innymi przy-
tacza) wyznajg otwarcie, ze gdyby tylko religijng wolnos¢ w Eosyi do-
puszczono, potowa prawostawnych chtopéw przeszlaby do raskolu, po-
towa wyzszych warstw za$ zostataby katolickg. Aksakéw pyta sie:

O czem takie zeznanie $wiadczy? Ze potowa cztonkéw prawostawnego
Kosciota tylko pozornie do niego nalezy, Ze ludzie na jego fonie tylko bn-
jaznig przoéd Swieckicmi karami sg trzymani. Taki jest wiec obocny stan
naszego Kosciota! Niegodny, haniobny i okropny stan! Co to za szczyt
Swietokradztwa na S$wietem miejscu, obtudy zamiast prawdziwosci, grozy za-
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miast mitosci, przokupstwa pod pozorem zewnetrznego porzadku, nieuczciwosci
w obronie gwaltem prawdziwej wiary! — jakioz zaprzeczenie wsamym Ko-
Sciele pierwiastkéw zywotnych Kosciota, wszelkiego jego uprawnienia do zycia!
— Klamstwo i niewiara tam, gdzie wszystko istnie¢, zy¢ i porusza¢ sie po-
winno przez prawde i wiare!... Przy tern wszystkiem za$§ najpowazniejsze
niebezpieczenstwo nie tylko w tem, ze zte wnikneto do samego $rodka wier-
nych, lecz raczej w tem, ze tam pozyskato prawo obywatelstwa; ze takie po-
tozenie Kosciota stworzone zostalo prawem; ze taka wewnetrzna sprzoczno$é
nie jest niczem innem tylko koniecznym skutkiem Kkierunku przyjetego przez
panstwo i nasze spoteczenstwo.

W ogdle jest u nas wRosyi wsprawach Kosciota, jak i innych rzoezj.
pozér, decorum, na co sie gtdwnie warto$¢ kiadzie i to wystarcza naszej
mito$ci ku Kosciotowi, naszej gnusnej mitosci, naszej loniwej wierze. Che-
tnie zamykamy oczy i tajemy, w naszej dzieciecej obawie przed szkandalem,
gwattownie tak przed wiasnemi jak i catego $wiata oczami ciezkie zto, ktoére
pod przyzwoitg ostong, zywotne sity naszego religijnego organizmu toczy
jak rak.

Nigdzie toz indziej nie ma takiego strachu przed prawem, jak w na-
szym rzadzie koscielnym, nigdzie nie ma gorszego stuzalczego usposobienia,
jak wnaszej duchownej hierarchii, nigdzie na wieksze rozmiary nie uzywajg
»Zbawiennego" kilamstwa jak tam, gdzie wszelkio klamstwo 1 fatsz powinien
by¢ pogardzony. Nigdzie indziej pod pozorem ostroznosci tak liczno nie
odbywajg sie kompromisy, ktére godnos$¢ Kosciota ponizajg i wszelkiej powigi
go pozbawiaja. A gtéwnag przyczyng togo wszystkiego jest to, ze wiara w po-
tege prawdy (u nas) jest niewystarczajaca.

Wszystko to zte w naszym Kosciele — i tc jost najwazniejszy punkt
— znaliSmy i znamy, zalatwiliSmy sie z niem, zyjemy spokojnie dal6j. Lecz
ten haniebny pokéj, te hanbigce kompromisy nie mogg stanowi¢ i tworzyé
obronnych watéw dla koscielnego pokoju, wrzeczach za$ prawdy znaczg kleske,
albo nawet zdrade.

Gdyby mozna da¢ wiare jego obrofAcom, toby nasz Kosciét byt wielkg
lecz niepewng trzoda, ktérdj pasterzem jest polieya, ktéia gwattem, razami
bicza zbigkane owieczki zapedza do owczarni. Czyz tego rodzaju obraz od-
powiada prawdziwej mvsli Kosciota Chrystusowogo? A jesli nie, to Kosciot
nasz nie jest juz Kosciotem Chrystusowym. Lecz czom jest? Urzadzoniem
panstwowem karnos$ci obyczajowej, ktére odpowiada interesom panstwa. Kosci6t
za$ — o0 tem nigdy zapomnie¢ nie trzeba — jest krdlestwem, gdzio do-
pusci¢ nie mozna zadnego naruszenia moralnej podstawy, gdzio wszelkio wia-
rolomstwo przeciw pierwiastkom zycia nie mozo pozosta¢ bez kary, gdzie kto
ktamie, nie ludziom kiamie lecz Bogu. Kosciét niewierny testamentowi Chry-
stusa P. jest najnieptodniejszg i najpotworniejsza rzocza na Swiucie: z gory
potepiong stowem Bozem.

Kosciét, ktéry statl sie czescig panstwa, panstwa tego Swiata, wyrzekt
sie swego postannictwa i bedzie dzielit los wszystkich panstw tego S$wiata.
Nie ma zadnego uprawnienia do istnienia w sobie, skazany jest na upadek
i $mior¢.

Rosyjskie sumienie nie jest wolne w Rosyi i religijne myslenie nie
dziata; groza spustoszenia rozsiada sie na miejscu $wietem, tchnienie $mierci



wchodzi na miejsce zyciodajnego ducha; miecz duchowy — stowo — rdze-
wieje, po nad nim wisi miecz materyalny panstwa, a przy bramie kosciota
zamiast strzegacego wnijscia i wyjscia Aniota Bozego, zandarmdw i policjantéw
— tych strézé6w naszych prawostawnych dogmatéw, tych kierownikéw na-
szych sumien,

W koncu tego wylewu $miatego krytyka stosunkéw koscielnych
rosyjskich czytamy:

Duch prawdy, Juch mitosci, duch wolnosci, jego zbawienne tchuieaie
to wszystko uszto z rosyjskiego Kosciota.

Sotowiew przytoczywszy ten ustep z pisma Aksakowa, wycigga
stuszny wniosek:

»Instytucya, ktérg duch prawdy opuscil, nie moze byé prawdzi-
wym Kosciotem."

Swiadectwa zwolennikéw i cztonkéw »prawowiernegol Kosciota do-
wodzg zatem dobitnie, ze twierdzenie rosyjsko-schizmatyckiego Kosciota,
jakoby sam tytko byt ,,prawowiernym®, nazwac¢ tylko mozna ,,zuchwalg

przechwatka.”
(Ciag dalszy nastgpi.)

witlh iflitwy

(Ciag dalszy.)
Trzecia cnota. Madros¢.

1. Pomiedzy siedmiu darami Ducha $w. jest madros¢ bezwatpi
najwyzszym, najcenniejszym darem, w pewnej mierze jakby krélem po-
miedzy darami. Madro$¢ jest z istoty swojej zdolnoscig ducha, ze na
pierwszem miejscu prawdziwie i gleboko przepatruje Boga i jego do-
skonatosci, rozkoszuje w nich duchowo i mituje, a nadto ze wszystkie
inne istoty, stosunki i wypadki wedle prawdziw¢j ich wartosci tj. jak
sg w obliczu Boga, poznaje, sadzi, i jezeli sa dobre, mituje, a jezeli
sq zte, odpycha. Wedle tego objasnienia jest tylko B6g madry w pra-
wdziwem rzeczy rozumieniu. On sam poznaje siebie z wszystkiemi
swemi przymiotami najzupetni¢j i najprawdziwiej, sam w catej petni
kosztuje stodyczy istoty swojej i dziatania, ale on tez przepatruje wszy-
stkie rzeczy stworzone, stdsunki i wypadki az do gtebin wewnetrznych,
sadzi je sam doskonale wedle ich wartosci, sam je mituje najczystsza
mitoscig, jezeli sg dobre, a odpycha je, jezeli sg zle; dla tego moéwimy,
ze Bog jest madroscia nieskonczong, istotng, Ale dla tego tez wszy-



stkie stworzenia boskie, ze sg skonczone i nie sg Bog.om, czy to anio-
towie, czy ludzie, nie moga posiada¢ catej petni madrosci.

Jezeli zatem o madrosci duszy ludzkiej jest mowa, to jest ona
wyptywem i jest tem wieksza i doskonalsza, im bardzi¢j do madrosci
boskidj sie zboza. Ztad tez wyptywa, ze najmedrszymi ludzmi na ziemi
sq Swieci Kosciota katolickiego, feb dusze sg najbardziej do Boga
zblizone i dla tego $wiattem madrosci boskiej najbardziej oblane W tem
Swietle poznajg one Boga i doskonatosci jego o w.ele jasniej, anizeli
inni ludzie i w tem S$wietle widzg one i oceniajg i wszystkie istoty
stworzone i wszystkie wypadki wedle prawdziwej ich wartosci. Sg one
Duchem Bozym oswiecone i prawdziwie madre, chociaz i me sg uczone.
Moéwi Tomasz a Kempis (11, 1, 7): ,,Cui sapiunt omaia, prout sunt,
non ut dicuntur aut apstimantur, hic est vere sapiens et doctus a Deo
magis, quam ab liominibus.1L

2. Pobozni sedziwi kaptani posiadaja madro$¢ boskg w stop
wysokim. Wiele na to skiada sie przyczyn:

a) Madros¢ jest darem Bozym udzielajgcym sie pierwotnie ztaska
uswiecajaca, a potem razem z nig stopniowo sie rozwijajagcym. Miara
faski uswiecajacej stosuje sie obok tego, jak zechce dawca niebieski,
do mniejszego lub wiekszego wspotdziatania pojedynczego cztowieka.
Uczciwi kaptani sedziwi znajdujg sie przez diugi szereg lat w stanie
faski uswiecajacej, a przez codzienng Komuniag $w. i wiele innych $rod-
kéw zbawienia od dnia do dnia i od roku do roku pomnazali jg w sobie.
Wedle miary tego pomnazania sie¢ wzrastata w nich i madros¢ pod
wzgledem jasnosci, petnosci i wielkosci.

b) Madros¢ Boska uwidomia sie¢ najdoskonalej w naukach obja-
wienia nadprzyrodzonego, t. j. w naukach S$wietego naszego Kosciota.
Pobozni sedziwi kaptani wnikneli duchem i sercem o wiele gtebi6oj w te
nauki, anizeli bardzo wielu innych. Mowie przedewszystkiem: duchem,
bo od miodosci do pdézn¢j starosci studyowali je gruntownie na to, aby
je w dusze wiernych wpajaé, badali je zawsze pod wzgledem ich war-
tosci, glebokosci i blogostawienstw i to przez wiele dni i lat swego
zycia. Ale i sercem przenikneli oni je glebiej, anizeli wieln innych,
bo w medytacyach codziennych rozwazali je poboznie i stdsowali do
zycia i pracy kaptanski¢j, W poboznej gorliwosci zastanawiali sie nad
tem, jak te nauki w kazaniu i katechezie, w konfesyonale i zyciu pry-
watnem nie tylko jasno i zrozumiale wiernym przedstawia¢, lecz i serca
i wolg stuchaczy niemi przejmowa¢. Tak moga oni codziennie w sexcie
sercem wdziecznoscig przepetnionem wotaé: ,,Jakom sie rozmitowat w za-
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konie tw,,im Panie: caly dzien jest rozmys$lat em mojem. Nad nieprzy-
jacioly moje madry mci mie uczynit przykazaniem twojem, bo wie-
cznie jest ze mna. Nad wszystkie uczyciele moje zrozumialem bo
Swiadectwa twoje sg rozmyslanie moje. Nad starce (inne) zrozumiatem:
izem sie dowiadowat mandatéow twoick*“ (Ps. 118, 97— 100).

c) Trzecia okoliczno$é, ze kaptani sedziwi madroscig sa obdar
i w madrosci utwierdzeni, w tem spoczywa, ze majg wiele doswiadcze-
nia z diugiego kaptanskiego zywota i dziatania. Widzieli oni i pozna-
wali po wielekro¢, ze wierne trzymanie sie boskich nauk zawsze czio-
wiekowi blogostawienstwo a odpychanie ich przeklenstwo przynosito.
Niezliczenie wiele razy widzieli on,, ze dla wszystkich luazi, dla bie-
dnych i bogatych, wysoko i nizko postawionych, uczonych i nieuczo-
nych nie ma innej drogi nie tylko do wiecznego ale i doczesnego
szczeScia, jak droga, ktérg nam boskie przykazania i rady wskazuja.
Widz’eli oni i poznali po wielekro¢, ze w kazdem zycia potozeniu,
w szczesciu i nieszczesciu, w pojedynczych i zawiklanych zycia stosun-
kach nie ma lepszej laski wedrownej nad te, ktdrg Edg nam w Swietej
religii w reke podaje. Tak widzieli oni i poznali, Ze najwierniejsze
trzymanie sie nauk zbawienia zasmuconym pocieche, cierpigcym cier-
pliwo$¢, niezadowolnionym ulge, ucisnionym podniesienie, przesladowa-
nym spokéj, rozradowanym umiarkowanie, pokusami trapionym odwage
i sile, grzesznikom spokdj duszy, rozpaczajagcym nadzieje a wszystkim
prawdziwy pokdj wewnetrzny, stodki spokdj sumienia i nadzieje pewng
wiecznej szcze$liwosci przynosi. Niejeden kaptan sedziwy wiasnem szcze-
gbélnem doswiadczeniem wiekszei jeszcze nabyt madrosci. Widziat on
nieraz i poznat, zZe i mata dobrowolna niedoskonatos¢ jest wielkiem
glupstwem i ze kazdy i najmniejszy grzech prawdziwem jest szalen-
stwem. Widzial on nadto i poznal, ze wykonanie i naimniejszej cnoty,
a szczegblniej krzyz kazdy zniesiony z cierpliwoscia i mnoscig jest
0 nieskonczono$¢ cenniejszy, anizeli nabycie wszystkich skarbéw docze-
snych, dostapienie najwyzszych zaszczytéw w oczach $wiata, anizeli dar
wskrzeszania umartych, gor przenoszenia i czynienia cudéw wszelkich.
A Kkiedy ta wszystka znajomos$¢ w starcu stata sie zywem i skutecznem
przekonaniem, natenczas wzbit sie na bardzo wysoki stopien boskiej
madrosci.

Jako akademik wstgpitem razu pewnego do domu proboszcza se-
dziwego na wsi w Westfalii, aby widzie¢ jego kosciét. Zasta'em go
przy rbézancu i zdzividem sie temu, ze go tak poboznie odprawia.
Wtenczas jeszcze nie byt on w rekach kazdego. Widziat starzec to
moje zdziwienie i rzeki do mnie: ,,mo6j kucliaiiy, dwie sg przyczyny, ze



to nabozenstwo odprawiam: pierwsza odnosi sie do tego zycia, draga
do zycia przyszlego. Pierwsza, ze Najswietsza Panna jest sedes sa-
pientiae. Kajdanowi i proboszczowi potrzeba bardzo madrosci dla siebie
i dla innych. Z darem madrosci sa i inne dary pofaczone: rozum,
rada, moc, nauka, pobozno$¢ i bojazn Panska. | dla rego od wielu
lat zwracam sie z rézancem do onéj stolicy madrosci, aby osiggnaé
ong radis wszystkich daréw. Drugi powéd iest ten, ze Najsw. Panna
jest patrona felicis mortis — a o $mier¢ szczesliwg powinnismy wszyscy,
miodzi i starzy, sie modli¢.11 Kiedym odchodzit od mego dat mi
obrazek, na ktérym te stowa napisat: ,,Uchwy¢ sie madrosci, i wywyzszy
cie; bedziesz wsiawion od niej, gdy jg obtapisz. Da na gltowe twoje
pomnozenie taski, i korong ozdobng pokryje sie. Stuchaj synu moj,
a przyjmij stowa moje, abyé sie rozmnozyly lata zywota. Droge ma-
drosci ukaze tobie, poprowadze cie $ciezkami prawosci, ktéremi gdy
pdjdziesz, nie beda Sciesnione kroki twoje, a biezac nie bedziesz miat
obrazy. Trzymaj sie nauki, nie puszczaj sie j¢j, strzez jej, bo ona jest
zywotem twoim™ (Przyp. 4, »—12). ,,Te madro$¢ czerp codziennie
w naoozenstwie ro6zadcowem u ,stolicy madrosci'’, aby$ dusze twojg
wzbogacit na przyszta prace twojg pomiedzy wiernymi i szczesli rdj
Smierci sie doczekat."

Milodym kaptanom ztad nauka, ze tylko ci z kaptanéw sedziwych
prawdziwg madroscig sie odznaczajg, ktérzy w latach miodzienczych
i mezkich w tasce Bozki¢j trwali, ktérzy codziennie w medytaoyach
poboznych i ustnych modlitwach czyste wino madrosci czerpali i w Swietle
jasnem wiary Swietej wszystkie rzeczy, stésunki i wypadki rozpatrywali
i sadzili, bo tylko w tem promienieje jasno $wiatlo Boze i rzuca jasne
i ciepte promienia, tak na blgdzacego w ciemnosci grzesznego S$wiata
jak i na tego, ktéiy w jasniejszych sferach przebywa.

Czwarta cnota. Roztropnusé¢.

1. Pierwsza i najlepsza cérg madrosci jest roztropno$é. Ma
ja nazwa¢ prawag reka albo mistrzynia madrosci. Ona ubiera w ciato
w zyciu uraktycznem zasady i idee madrosci. Ona dom buduje wedle
rysunku, jaki madro$¢ podata. Ona to sprawia, ze wszystka mysl,
wszelki sad, zamiar i dzialanie czlowieka madroscig sa owiane i prze-
jete. Tak jest roztropnos¢ kierowniczka wszystkich innych cnot chrze-
Soianskich, nadaje im ich istotng lorme, strzeze ich przed biedami
przesady albo braku i prowadzi do coraz doskonalszego rozwoju. Jest
ona nie mnie: kierowniczkg duszy przy wykonywaniu wszekieu spraw
doczesnych Powoduje ona bowiem dusze, ze wedle madrosci i ze wzgledu
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na cel prawdziwy o wszelakich wypadkach i stésunkach zycia prakty-
cznego dobrze sadzi, dobrze wyrokuje i dziata. Roztropnos¢ to rzecz dzieci
Swiatta, chrzescian prawdziwych i jedna tylko zastuguje ona na nazwe
roztropnosci. Oczywiscie i roztropno$¢ dzieci tego $wiata zastanawia
sie dobrze wedle wtasnych zasad i celow, dobrze sadzi, decyduje i dziata,
a to wszystko nieraz w wysokiej mierze, ale $wiata zasady me sg za-
sadami wiecznej madrosci, lecz zachciankami i zyczeniami potréjnej zlej
pozadliwosci, a celem jego nie jest szczescie doczesne i wieczne, lecz
pozorne szcze$cie ziemskie, noszace w sobie zepsucie na czas i wiecznosc.
Jest to roztropno$¢ ciata, ktéra predzej czy pézniej z ciatem zginie.

2. Cnotliwi kaptani sedziwi posiadajg wiecej roztropnosci ani
kaptani miodzi i ludzie Swieccy. Polega to na wiekszym spokoju, wie-
kszej madrosci, na wiekszi m doswiadczeniu i glebszej znajomosci Swiatta
i ludzi, jaka sobig>zdobyli.

a) Cnotliwi kaptani sedziwi sg roztropniejsi, amztdi inni ludzie, bo
wiekszy spokdj posiadaja. Majg oni wielki spokéj duchowy, bo sg wol-
niejsi od zywych afektéw, od pragnien jakich$ niespokojnych, walk
gwattownych, namietnosci burzliwych, ktére wstrzgsajg duszami. mio-
dych ludzi i nierzadko wywotujg nierozwazne postanowienia, stowa
i czyny. W tym spokoju duszy posiadajg potrzebne warunki do ka-
zdego roztropnego dziatania, bo moga spokojnie sie zastanawiaé, decy-
dowa¢ i dziatac.

h) Cnotliwi kaptani sedziwi sg roztropniejsi anizeli inni ludzie,
wiekszg madro$¢ posiadajg, a dla tego przy kazdem zastanowieniu sie
i dzialaniu ogladajg sie za wolg Bozg, jego przykazaniami i radami
i wedle tego dziataja. A to nazywa sie: by¢ roztropnym

c) Cnotliwi kaptani sedziwi sg roztrojmiejsi anizeli inni ludzie, bo
posiadaja wieksze doswiadczenie. Zawsze oni przy szczeg6lniejszych
wypadkach przypominajg sobie, ze co$ podohnegi juz albo u nich albo
u innych zachodzito. Widzieli oni wtenczas i styszeli, jakich $rodkéw
ludzie uzywali i jakiemi szli drogami, aby dojs¢ do dobrego konca.
Widzieli tez, ktore kroki byly pozyteczne, ktére zgubne. To stosujg
tedy do dziatania chwilowego i oryentujg sie odrazu. Dla tego sg oni
najlepszymi doradzcami dla miodziezy.

d) Cnotliwi kaptani sedziwi sa roztropniejsi anizeli inni ludzie, bo
posiadajg wieksza ludzi i $wiata znajomosé.

Jest to znang rzecza, ze przejSciowe wewnetrzne usposobienia duszy
na zewnatrz, a przedewszystkiem na twarzy sie odbijajg, np. radosc,
smutek, bojazn, nadzieja, cierpliwo$¢, gniew, odraza, mito$¢, nienawisc.
Znang tez jest rzecza, ze trwalsze stany duszy wyciskajg powoli
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trwale typiezne formy na zewnatrz- nie rzadko mozna zmartwienie
wielkie albo wesote usposobienie, temperament, charakter, dobre i zie
sktonnosci, cnoty i wystepek wyczyta¢ z twarzy cziowieka. N? pod-
stawie tych doswiadczen zwykli tez wszyscy ladzie, nawet niewyksztat-
ceni, chociaz nieSwiadomie i praktycznie tylko, czyta¢ w twarzy tych
ludzi, z ktérymi przestajg, co sie w duszy ich dzieje i podtug tego
mowig i czynig. Moznaby dla tego wszystkich ludzi, nawet mate dzieci,
fizyognomistan.1 nazwa¢. 1 dzieci, ilekro¢ jaka$ prosbe rodzicom przed-
stawi¢ maja, patrzg naprzéod w twarz im, aby pozna¢, czy to chwila
stosowna do wypowiedzenia zyczenia: albo schwytane na czem$ nie-
dobrem, od razu patrzg w mniej wiecej rozgniewang twarz rodzicom,
aby wyczytaé, czy tylko lekka nagana, czy ostre wyrzuty albo i kara
spotka¢ je moze. Trzy te rodzaje kary wyczytaja mali fizyognomisci
z twarzy rodzicow. | studzy, skoro kilka miesiecy przebyli u chlebo-
dawcéw, umii jg z ich twarzy wyczyta¢, co jest w ich duszy i stosujg
do tego stowa i czyny swoje.

Wieksza cze$¢ ludzi, mianowicieci, ktérzy czesto btgdza, staraja
sie  zakrywac usposobienie swoj duszy tak chwilowe jak itrwate przed
oczami ludzkiemi. Starajg sie oni na zewngtrz innymi sie okazywac,
anizeli sg wewnatrz i sitg woli swojej staraja sie prawdziwe mysli
swoje, zyczenia, uczucia, zamiary, sklonnosci i namietnosci albo ukry¢
zupetnie albo sztucznie inng nada¢ im forme zewnetrzng. Ztad wieksza
cze$¢ ludzi gra komedyg w zyciu, a idzie to przez wszystkie warstwy
spoteczenstwa Trzewaznie jest to bledem klas wyzszych i takich ludzi,
ktorzy do tych klas chcag naleze¢. Dla pasterza dusz, ktory w naj-
wazniejszych i najpowazniejszych sprawach z ludzmi porozumiewac sie
i dziata¢ musi, jest to rzecza nadzwyczajnego znaczenia, aoy przez
takie maski umiat przegladac i przenika¢ prawdziwe wnetrze czlowieka.
Tej sztuki jednakze dopiero po wielu doswiadczeniach nabyé mozna.

Kaptan  sedziwy schodzit sie w zyciu przez wielelat z oaidzo
wielu ludzmi wszelkiego wieku, stanu, pici, nie tylko wsprawach ze-
wnetrznych, ale i w duchownych. Przez diugie lata byt on powierni-
kiem i doradzcg sumienia, z stabosci duszy i grzechéw, tajemniczych
pragnien i zamiaréw, nadziei i bojazni, walk i cierpien, skitonnosci i na-
mietnosci zwierzali mu sie ludzie i szukali u niego rady, ulgi, pomocy,
spokoju duszy, kierunku, lekarstwa. Widzial on wewnetrzng i zewne-
trzng strone ludzi, widziat i to, jak wewnetrzne usposobienie na ze-
wnatrz sie objawiato. Bardzo czesto spostrzegal, ze i w jaki sposdb
ludzie $wiadoma lub nieSwiadomg symulacya albo dysymulacya, kiam-
stwem lub udawaniem sprzecznosci najwieksze zdradzali miedzy we-
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wnetrznem usposobieniem a zewnetrznym objawem. Widziat tez bar-
dzo czesto, jak niejednego, przedewszystkiem bardzo dobrze usposobio-
nego, zywe afekta albo chroniczne usposobienia duszy zawodzity, ze
nie poznat prawdziwego stanu duszy. | dla tego potrzeba mu bylo
w zyciu nieraz we wszystkich waznych sprawach ostroznie sie zasta-
nawia¢, sadzi¢, decydowac i ostroznie dziataé. Ta ostrozno$¢ potgczona
z doswiadczeniem utatwia starcowi sad jego i jego dziatanie, i to sie

nazywa roztropnoscia.
(Ciag dalszy nastapi.)

Corrfessio genertca
| wigczenie grzechow dawniejszych do spowiedzi.

W niniejszej rozprawce mamy na wzgledzie penitentéw, ktérzy dla
uzupetnienia materia confessionis lub dla ufatwienia sobie wzbudzenia
aktu zalu, wiaczajg do kazdej spowiedzi grzechy z dawniejszego zycia.
Zachodzi tu pytanie, w jaki sposob, wjakiej formule te
grzechy wigczane by¢ powinny, aby przez nie watpliwa
moze materia confessionis stata sie pewna. Zanim jednakze na to
pytanie odpowiemy, winnismy kilka stow poswieci¢ spowiedzi jeneralnej
w ogole.

. W spowiedzi jeneralnej spowiada sie penitent grzechéw nie ty
wedle ich specyficznej i liczebnej roéznicy, lecz i grzechéw mniej wiecej
nieokreslonych. Spowiedz te za$ mozna odprawi¢ w sposob czwoiaki:
a) Forma najogolniejsza byloby spowiadanie sie w stowach: ,,zgrzeszy-
tem*, albo' ,oskarzam sie z grzechéw Calego mego zycia." b) Im
bardziej okre$lona forma, w ktérej wida¢ réznice miedzy grzechami
$Smiertelnemi i powszedniemi, zamyka sie w stowach: ,zgrzeszytem
ciezko, oskarzam sie z moich grzechéw $miertelnych.” c) Trzecie oska-
rzenie specyfikuje grzechy, ale jest o tyle ogélnem, ze nie podaje spe-
cies infima np. ,,oskarzam sie z grzechéw, ktérem popemit przeciw
czwartemu i széstemu przykazaniu®™, albo ,,wlgczam wszystkie grzechy
przeciw czystosci i m-tosci blizniego." d) Czwarty sposob odprawiania
spowiedzi jeneralnej polega na tem, Zze podaje sie species infima, ale
nie podaje sie liczby i okolicznosci np. kiedy sie kto$ oskarza z oczer-
niania i obmowy.
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Majac cztery te formy przed oczyma, zwr6cimy tu gidwnie uwage
na pierwszy sposob, to jest na najogolniejsza forme, a w koncu do-
tkniemy pokrotce trzech innych.

1. Co sie dotyczy oskarzenia w formie najog6lniejszej, jest to
prawdg niezbita, ze w potrzebie, nawet gdyby byla materia
necessuria do spowiadania sie, wystarcza ono tak do validitas jak do
liceitas Sakramentu Pokuty. Potrzeba za$ zachodzi, kiedy dokfadniejsze
oskarzenie jest niemozliwe, a rozgrzeszenie koniecznie udzielone byé
musi. W szczegolnosci za§ moze to zajs¢ w nastepujacych przypad-
kach: a) In articulo mortis, kiedy umierajacy jest bez przytomnosci
albo méwi¢ nie moze. W tym przypadku, jezeli penitent albo sam
albo za posrednictwem innych w jakibgdz spos6b objawit pragnienie
otrzymania absolucyi, musi pasterz dusz wedle przepisu rytuatu rzym-
skiego (ordo ministr. Sacr. Poenit. n. 24) udzieli¢ rozgrzeszenie. Ry-
tuat nie zada dodania w tym razie jakiego warunku; dla tego moze
umierajacy by¢ absolute rozgrzeszony. Conditionate wolno mu i wten e
czas da¢ rozgrzeszenie, kiedy nie dat zadnych znakéw, Ze zatuje i pra-
gnie spowiedzi, naturalnie w przypuszczeniu, ze teraz jest bez przyto-
mnosci i nie moze da¢ takich znakéw, b) In periculo mortis np. przy
rozbiciu sie okretu, w oguiu, przy trzesieniu ziemi, przed bitwa, kiedy
nie ma czasu do odprawi aia spowiedzi, c) W przypadkach, kiedy mimo
najwiekszych usitowan nie uda sie spowiednikowi odkry¢ jakiego pe-
wnego grzechu, badz ze penitent nic nie wie, badz tez Zze nie pamieta.
Sw. Alfons mowi, ze w tych okolicznosciach mimo, ze braknie confessio
detei minata, jeden raz co miesigc mozna penitentowi udzieli¢ wa-
runkowe rozgrzeszenie; a musiatby to spowiednik uczyni¢, gdyby sie
obawial, czy tam jest materia necessaria.

2. Przypusciwszy jednakze, ze penitent moze odprawi¢ confessionem
distinctam, Zze ma materiam necessariam do spowiedzi, tj. ma ciezkie
grzechy, ktorych sie jeszcze nie spowiadat, wtenczas confessio generica
w formie: ,,oskarzam sie z wszystkie! grzechéw moich* nie jest dozwolona,
daka spowiedZ wykraczataby najotwarciej przeciw nauce katolickiej, ktorg
Sobor Trydencki w sess. 14 rozdz. 5 uroczyscie i obszernie zdefiniowat,
a wedle ktorej z prawa bozego kazdy musi sie spowiada¢ grzechéw
ciezkich, ich rodzaju, liczby i okolicznosci. Co sadzi¢ jednakze o ra-
liditas i liceitas spowiedzi, gdyby penitent obcigzony grzechami cie-
zkiemi w takiej formie ogdlnej sie spowiadat, a spowiednik rozgrzesze-
nie mu udzielit? Otoéz. jezeli penitent mata fide tj. znajagc nauke So-
boru Trydenckiego, sie spowiada, jest wtenczas spowiedZ niedozwolona
i niewazna; niedozwolona: bo w niej przestapit przykazanie w Triden-
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tinum zdefiniowane, a pud ciezkim grzechem zubowiezujgce, za$ nie-
wazna, bo bez obrzydzenia sobie ciezkiego grzechu odprawiona. Ztad
wynika, ze i kaptan rozgrzeszajacy ciezkoby zgrzeszyt. Jezeli za$ pe-
nitent bona fide spowiedZz odprawia, natenczas spowiedz ze strony pe-
nitenta nie jest grzeszna, ale z strony spowiednika rozgrzeszajacego.
Nie mozna tego mowi¢, aby spowiedz ta byta niewazna dla braku dy-
spozycyi ze strony penitenta, czy za$ by byla niewazna dla braku wy-
starczajacego wyznania, okaze sie z tego, co powiemy. Z powyzej po-
stawiondj reguty stanowi wyjatek wypadek, ze spowiednik juz przed
spowiedzig znat dokltadniej grzechy penitenta. Sw. Alfons na pytanie,
czy kto$, kto niewazng odprawit spowiedz a poOzniej do tego samego
spowiednika sie wraca, musi spowiedz powt6rzyé, odpowiada, ze nie
potrzebuje i dodaje do tego: ,,Sufhcit, si confessarius recoraetur status
poenitentis, vel resumat notitiam ejus in confuso, et poenitens in com-
muni se accuset de omnibus prius confessis. Ratio, quia licet prima
confessio non fuerit sacramentalis... tamen ratificatio illius, dum poe-
nitens deinde in generali se accusat de culpis commissis, conjuncta
cum notitia antecedentei habita a confessario, bene sufficiens repu-
tatur (L 6 n. 502). Tak samo nie potrzebuje penitent powtarzaé
grzechow w przypadku, kiedy spowiednik juz po odprawionej spowiedzi
rozgrzeszenie odwlec musiat i przez to ulatwia spowiednik penitentowi
powro6t, gdyz z wiekszg tatwoscig przyjdzie, skoro mu sie powie, ze
nie potrzebuje caléj spowiedzi powtarzac.

3. Ale przyjawszy, ze kto§ ma tylko materiam liberair uo spo\
nia sie, a wiec albo tylko powszednie albo juz w spowiedzi wyznane
grzechy $miertelne, pytanie tedy: czy, wyjawszy przypadek potrzeby
koniecznej, dozwolona jest spowiedz zupetlnie ogolna? Przyjgwszy np.
ze kto$, kto co tydzien sie spowiada, odprawia taka spowiedz: ,,Od
ostatniej spowiedzi nie wiem, zebym grzech S$miertelny popetnit; oska-
rzam sie z bledow powszednich i z wszystkich grzechdéw przesziego
mego zycia.“ Pytanie, czy ta spowiedZz wystarcza i czy spowiednik
moze po niej rozgrzeszenie udzielic? Odpowiadamy z $w. Alfonsem,
Zze moze i vaiyde i licite, kiedy zna stan duszy penitenta z dawniejszych
spowiedzi. Pytanie to wiec modyfikuje sie: czy zupetnie ogélna spo-
wiedZ w materii' libera jest dozwolona, nawet w przypuszczeniu, ze
spowiednik nie zna grzechéw z innej spowiedzi. | na to pytanie teo-
logowie rézne dajg odpowiedzi.

Wielu powaznych starszych i nowszych moralistéw, a pomiedzy
ostatnimi i Ballerini w uwadze do Gurego Il n. 421 ucza, ze w po-
danym przypadku bytaby spowiedz yalida i licita, a uzasadniajg te od-
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powiedZz w nastepujacy sposob: Confessio distincta nie nalezy do istoty
ani do waznosci Sakramentu Pokuty. Ze w razie potrzeby, gdzie con-
fessio distincta jest niemozliwa, jej nie potrzeba, to jest jasne. Jezeli
za$ wrazie potrzeby nie nalezy ona do waznosci, to, moéwia autorowie,
nie nalezy ona i po za przypadkiem potrzeby do waznosci, gdyz istota
rzeczy nie moze sie zmienia¢ i od zewnetrznych okolicznosci jest nie-
zawista. Confessio distincta jest zatem potrzebna tylko do liceitas Sa-
kramentu Pokuty, a ta potrzeba opiera si¢ na pozytywnem boskiem
przykazaniu i nie siega tez dalej jaK to przykazanie samo Bdg zas$,
jak uczy Tridentinum na miejscu wsbazanem, nakazat confessionem
distinctam tylko dla ciezkich, w spowiedzi nie wyznanych grzechéw,
anie dla grzechéw powszednich lub Smiertelnych juz wyznanych. Tak tedy
mozemy ono ogdlne wyznanie tej materia libera uwaza¢ za dozwolone.
Jednakze, dodajg oni, mozna doradzaé, aby penitenci pewne grzechy po
wszednie wyznawali, izby spowiednikowi ufatwiali tem dusz prowadzen e.

Inni znéw teologowie, a liczba, ich i powaga jest rownie v.elka
pomiedzy nimi Lehmkuhl (Il n. 265) sadzg surowiej i uczg, ze con-
fessio generica, jak tu o niej méwimy, jest co najmniej probabinter
niewazna i dla tego sama w sobie certo niedozwolona. Przeciw argu-
mentacyi przeciwnikéw podnoszg oni takie watpliwosci. Czy rzeczywiscie
mozna z tego, co wrazie potrzeby do waznosci Sakramentu wystarcza,
wnioskowaé, ze i po za talom przypadkiem wystarcza? Zdaje sie prze-
ciez, ze nie wystarcza. Bo moznaby w nastepstwie i tak wnioskowac:
W niebezpieczenstwie zycia wystarcza spowiedZz odprawiona przez po-
Srednika t\ wystarcza, Ze otaczajacy poswiadczg spowiednikowi, ze umie-
rajacy pragnagt absolucyi — a wiec przynajmniej ad vuliditatem wy-
starcza w og6le confessio per internuntium. A jednak z powszechnego
zakazu, wydanego przez Klemensa VIII i Pawta V, Ze nie wolno ab-
solute spowiadac¢ sie per internuntnim, wnioskuja teologowie ,,communi
sufFragioll ze taka spowiedZ po za przypadkiem koniecznej potrzeby
jest nie tylko niedozwolona ale i niewazna. Nadio nie mozna konie-
cznosci confessio distincta uwazac jako pojedynczej necessitas praecepti,
ktére B4g dat pod wzgledem grzechéw S$miertelnych, za$ zmost pod
wzgledem grzechéw powszednich, bo Sobdr Trydencki wywodzi konie-
cznos¢ confessionis distinctae z natury Sakramentu Pokuty jakc aktr
sedziego Wszedzie zatem, gdzie sie ma dopetni¢ Saarament Pokuty,
potrzebna confessio distincta albo in re albo, gdzie to by¢ nie moze, in
voto przynajmniéj (Palmieri de sacr. Poen. Th. 33). Oczywiscie ona
distinctio przy materia libera me potrzebuje by¢ tak Scista jak przy
grzechach ciezkich jeszcze nie wyznanych (Lehmkuhl mor. n. 263, 4)
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ze tych distincte spowiadac sie trzeba, to mysl tego jest taka: Dla
grzechéw $miertelnych jest confessio i to confessio distincta jedynym
Srodkiem odpuszczenia; dla grzechéw powszednich sg inne $rodki do
ich zmazania, a wiec nie potrzeba do tego confessio distincta; kto je-
dnak chce je zmaza¢ przez Sakrament Pokuty, ten musi sie poddac
naturze tego Sakramentu i distincte je wyznaé, Tak mowi Suarez np.
»Fortasse speculative tantum loguendo posse hoc defendi... Nihilo-
mmus tamen practice hoc negandum est propisr incertitudinem ma-
teriae. Dico ergo: licet homo absolute non teneatur species peccato-
rum yenialium confiteri, tamen supposito, quod vult confiten, eum
teneri ad exhibeniam matcriam omnino ceitaru, si potest, et ideo de-
bere aliguod pe”catum yemaie m particulari suo arbitrio connteri, ad-
juncta vero necessitate seu impotentia aliud dicendi sine dubio illa
macei.s sufnciens est“ (de Poenit. disp. 23 sect. 1 n. 10). Jezeli tedy
w przypadku, o ktory chodzi, spowiedZ ogélna tylko probabiliter jest
wazna, natenczas jest udzielenie rozgrzeszenia certo niedozwolone, bo
wedle zasad ogolnych jest zakazane, przy udzielaniu Sakramentow $w.
zadowalmaé sie tylko prawdopodobng waznos$cig, gdzie bez trudnosci
mozna pewna o0siegnao.

Drugie, ostrzejsze zdanie, ma takze silug podpore w praktyce ko-
Scielnej, ktdrej to jest reguty powszechng i pewna, ze wierni nie kom
tentujg sie oskarzeniem zupetnie og6luem, lecz zwykle ten lub 6w
grzech powszedni pewny podaja.

4. KiedySmy az dotgd spowiedzi zupetnie ogélnej tyle uwagi
Swiecili, wystarczy kilka tylko uwag poswieci¢ trzem pozostatym kwe-
styom co do ogdlnego oskarzenia. W potrzebie, gdyby doktadniejsze
wyznanie byto niemozliwe, wystarczataby kazua z trzech form powyzej
podanyct. ~ Gdzieby nie byto potrzeby, tam przy materia necessaria
nie byloby wolno Zzadnej z nich uzyé. Frzy materia libera mozna
0g6lne oskarzenie wdrugicj i trzeci¢j formie bezwarunkowo jako wazne
i dozwolone uwaza¢, badz ze w tern oskarzeniu cala spowiedZ bedzie
zamknieta, Dadz +ez ze dla ostroznosci do pewnego oskarzdma kilka
grzechow powszednich dotgczonych bedzie. Co du drugiej formy (,,Oska-
rzam sie z wszystkich moich ciezkich grzechow**): jezeli penitent na-
przéd sie oskarza z pewnych grzechéw puwszedmch i doda jako uzu-
petnienie ono ogdlne ockarzenie, natenczas bedzie spowiedZ dobra; ale
jezeli cata spowiedz tylko na ogélnem omm oskarzeniu polega¢ bedzie,
to materia confessionis zdaje sie by¢ zanadto uogoélniona, izby spowie-
dnik madgt bez wszystkiego rozgrzeszenie udzieli¢c (Lehmkuhl).
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1. Teoretyczne te wskazéwki moznaby w spos6b nastepujacy
stosowa¢ do praktyki

1. Spowiednik powinien tc wszystkim ,,poboznym penitentom4* za
regute postawié, aby naprzéd jeden lub drugi po ostatniej spowiedz
popetniony grzech powszedni wyznali a potem dotgczyli grzechy z da-
whniejszego zycia, ale z namystem i rozwaga.

2. Co do formy tego dofaczenia, powinnoby ono by¢ takie, aby
nie domagato sie zbyt dokladnego przedstawienia sobie grzechéw zycia
ubiegtego, ani tez aby bylo zbyt ogélne. Zbyt dokladne bowiem przed-
stawienie mogtoby wywotaé skruputy i pokusy, zbyt ogolne nie bytoby
dos$¢ sposobne do wzbudzenia zalu i mogtobyj&rahditas i liceitas Sa-
kramentu na szwank narazi¢. Najlepsza forma bytaby wtym razie ta:
»Wszystkie grzechy calego mego zycia wilgczam, a szczeg6lniej te, kto-
rych sie przeciw temu albo owemu przykazaniu, przeciw tej lub owej
cnocie dopuscitem.«# Mniej odpowiednig bytaby forma, ktéraby wia-
czatla w sposob nieokreslony wszystkie ciezkie grzechy. A niedozwo-
lone wydaje sie jeszcze bardziej uog6lnione oskarzenie sie z wszystkich
grzechow catego zycia; bo jezeli ono prawdopodobnie nie starczy za
sakramentalne oskarzenie sie, natenczas i jako uzupeinienie materyi
watpliwej jest ono bez wartosci, a zatem nie znosi niebezpieczenstwa,
izby i udzielone rozgrzeszenie byto niewazne i niedozwolone, chyba, zeby
spowiednik znat stan sumienia penitenta.

3. Poenitentes rudes powinni wigcza¢ do nowych spowiedzi da-
wniejsze grzechy, jezeli zadnego pewnego grzechu nie wyznajg, albo
jezeli grzechy przez nich wyznane a od spowiedzi ostatniej popeinione
nie tworzg materia sufiiciens. Tu powinien spowiednik przedewszystkiem
to zbadaé, zkad pochodzi ten brak w spowiedzi; czy moze z grubej
ignorancyi penitenta i przytepienia jego sumienia albo ztad moze, ze
rzeczywiscie ciezszych grzechdéw nie popetnit. Drugi przypadek zacho-
dzi czesto u starych kobiet i indolentéw. W tym razie powinien spo-
wiednik przedstawi¢ penitentowi kilka rodzajow mniej ciezkich grzechéw,
ktéreby on magt byt fatwo popetni¢ i pytaé sie, czy albo po ostatniej
spowiedzi albo dawniéj w zyciu ich nie popetnit. Jezeli wyzna, ze po-
petnit, natenczas niech go upomni, aby zatowat i postanowit sobie po-
prawe i niech mu da rozgrzeszenie. Jezeli za$ wyzna, ze nie popetnit
i zadnego pewnego grzechu nie wyzna, madgtby spowiednik pusci¢ go
bez rozgrzeszenia, a tylko z blogostawienstwem. Jezeli za$ penitent
od dluzszego czasu, moze od miesigca lub dawniej sie nie spowiadat,
natenczas niech spowiednik zastosuje nauke pod liczbg 2 podang. Niech
powie penitentowi, aby za wszystkie grzechy catego zycia zal w sobie
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wzbudzit, a mianowicie za grzechy przeciw mitosci blizniego, postuszeh
stwu, cierpliwosci (lub innym cnotom). Jezeli penitent bedzie chciat
to uczyni¢, natenczas winien spowiednik dopomé6dz w wzbudzeniu zalu
i da¢ mu warunkowe rozgrzeszenie. Moznuby tu powiedzie¢, ze jezeli
penitent przed miesigcem jeszcze spowiedZz odprawit a wiec zapewnie
tylko grzech powszedni popetnit, nie ma potrzeby udziela¢ mu roz-
grzeszenia, a jednak przy tych danych wolno po tak nieokreslonej spo-
wiedzi udzieli¢ rozgrzeszenie. Jednakze S$w. Alfons moéwi, ze w naszym
przypadku warunkowe rozgrzeszenie jest dozwolone, i to powinno wy-
starczy¢. Nadto i o tem trzeba pamieta¢, ze po zupetnie nieokreslonej
spowiedzi rozgrzeszenie, jezeli nie certo, to probaDiliter byloby wazne
i ze w naszym przypadku zachodzi pewien rodzaj potrzeby. Mozna
jednakze sie obawiaé, ze zal sam bez Sakramentu Pokuty nie wystarcza
do zmazania grzechéw powszednich na pewno popetnionych i kar do-
czesnych i ze penitent innych $rodkéw do zmazania grzechéw powsze-
dnich albo wcale albo niedostatecznie uzyje; nadto jest mozliwosé, ze
dusza jego jest obcigzona grzechami S$miertelnemi. W takim razie
moze spowiednik czué sie zupetnie uprawnionym do udzielenia rozgrze-
szenia, chociaz tylko probabiliter waznego, mianowicie jezeli sub con-
ditione je udzieli.

Uwagi i wskazéwki pastoralne.

Spowiedz gtuchoniemych.*)

Ghuchoniemych, ktérych zdarzy sie niejednokrotnie na wsi stuchac
spowiedzi, mozna zaliczy¢ do dwdch kategoryi: naprzod takich, ktorzy
pobierali nauke w Instytucie gtluchoniemycn; powtére tych, ktérych
nikt nie uczyt

Z pierwszymi nie ma prawie zadnej trudnosci. Gdy idg do spo-
wiedzi, zwiaszcza do kaptana, nie znajacego mowy migowej, spisujg
grzechy na kartce i nadto mogg je sami przeczyta¢, a przy tem wiedzg
— w ogdle moéwigc — co jest potrzebne ,ad integritatem* spowiedzi.
Z tynn nalezy porozumiewac sie: albo na piSmie, albo ustnie, prze-

*) .Artykulik ton wyjmujemy z warszawskiego Przegladu katolickiego, gdyz
uwazamy go za bardzo przydatny dla kaptanéw, ktérzy w Bwoj parafii majg ghu-
choniemych niewyksztatconych.
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mawiajac do nich stylem najprostszym, bardzo wolno, wyraznie, skta-
dajac prawie kazda sylabe danego wyrazu Mozna nawet mowié zu-
petnie pocichu, byle zado$¢ uczyni¢ innym, wyzej wskazanym warun-
kom; wtedy bowiem positkuja sie umiejetnoscig ,,poznawania z ust®
posunieta u niektérych do wielkiej doskonatosci.

W trudniejszem bez poréwnania potozeniu znajdzie sie spowiednik
wzgledem drugiej kategoryi penitentow. Wnoszac z opowiadania ghu-
choniemych wyksztatconych o ich zasobie wiadomosci religijnych, po-
gladzie na rzeczy w dobie wczesnej miodosci i przed pobieraniem nauki,
mozemy $miato twierdzi¢, ze gtuchoniemi od urodzenia ,rudes“ do lat
kilkunastu me majg zgota pojecia, nie juz o duszy, zyciu przysziem,
ale nawet o Panu Bogu.

Moéwimy: do lat kilkunastu, gdyz dopiero dtuzsze, $lepe naslado-
wanie petnozmyslowyoh w spetnianiu obowigzkéw religijnych, moze da¢
im zaledwie przeczu¢ Pana Boga, jako co$ wyzszego, przed czem wszyscy
sie korza; przeczu¢ nadzieje zycia po $mierci; — wszystkie inne prawdy
pozostang dla nich na zawsze tajemnica. Znamy wprawdzie gtucho-
niemego od urodzenia, starca, nieksztatconego, ktéry w zyciu prakty-
cznem dobrym jest katolikiem, zna obowigzki religijne o tyle, ze wie,
kiedy i co czyni¢ naiezy i spetnia je tak, jak ten, co jest gteboko
ugruntowany w zasadach wiary; $miato jednakze twierdzi¢ mozemy, ze
tam wiekszg gra role rutyna, anizeli wewnetrzne przeswiadczenie. Jesli
bowiem cztowiek, pozbawiony stuchu i mowy, jako gtéwnych $rodkow
komunikacyjnych w iderunku ksztatcenia sie, bedzie miat zaséb wia-
domosci, nawet ze Swiata widzialnego, zredukowany ad minimum, tern
bardziej nie moze zapozna¢ sie z prawdami abstrakcyjnemi, do pojecia
ktorych same zmysly nie wystarczaja.

Zatem, jezeli do bezwzglednego rozgrzeszenia wymagana jest ze strony
penitenta znajomo$¢ choéby in confuso gtdwnych punktéw wiary, ma-
terya dostateczna, jak np. wyznanie szczeg6towe grzechéw i zal wystar-
czajacy, to — wedtug tego jak sie wyzej powiedziato — zaledwie starsi
gluchoniemi mogliby sie do tego kwalifikowac.

Co sie tyczy sposobu stuchania spowiedzi gltuchoniemych drugiej
kategoryi, nie jesteSmy w moznosci zaleci¢ innego nad ten, na jaki
spowiednicy instynktownie sie zdobywajg, nieco tylko rozwiniety i uta-
twiony. ChocbysSmy polecili nabycie stownika mimicznego, opracowa-
nego przez XX. Hollaka i Jagodzinskiego, to w praktyce nie okaze sie

wielce przydatnem; gituchoniemi bowiem ,rudes“ nie zrozumiejg
znakéw umowionych, genetecznie, naukowo obmyslanych. Co najwyzej
podajemy nastepujace wskazowki.
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Majac w parafii tego pokroju gtuchoniemego, nalezy od otaczaja-
cych go wywiedzie¢ sie o sposobie porozumiewania sie z takowym,
szczeg6lniej odnosnie do przypuszczalnych jego grzechow, spowiedzi itp.,
stowem, pozna¢ zapas tych jego migow, ktérych znajomos$¢ bedzie nie-
zbedng przy odbywaniu z nim spowiedzi.

Wiec — jak okre$la na migach: ojca, matke, brata, siostre, meza,
zong, pana, panig, gospodarza, majstra, mezczyzne, kobiete; gniew,
kidtnie, niezgode; pienigdze, zboze, owoce, kradziez; migeso, post, $wieto,
prace, kosciét, msze itp. Dodawszy do tego pijanstwo i grzechy contra
sextum praeceptum, bedzie to caly — w ogdle moéwigc — wykaz grze-
chéw, ktoére taki gtuchoniemy najczesciej popetnia, a ktére przy spo-
wiedzi mniej wiecej dokiadnie dadza sie z niego wydoby¢. Na pod-
stawie zebranych w ten sposéb informacyi, juz mozua ze spowiedzig
fatwiej sobie poradzic.

W zadawaniu pytan, zwilaszcza o grzeehy, nie mozna nie postu-
giwaé¢ sie temi powszechnie znanemi migami, okreslajacemi niektdre
czyny, jak np. pijanstwo (przechylajac w tyt gltowe jak do picia, prawa
reka nasladowa¢ wlewanie napoju w usta i balansowaé¢ catym korpu-
sem na wszystkie strony, jak to czyni cziowiek opity); kradziez (rzuci¢
gwaittownie oczyma w prawo i w lewo, jakby sie obawiato, czy kto nie
nadchodzi; prawa reka z palcami nieco zgietemi wyciggna¢ i szarpnag,
nasladujac chwytanie czegos$); bojki, grozbe, przeczenie, modlitwe itp.
— tatwo kazdemu kaptanowi uformowaé, a gtuchoniema zrozumiec.
W wielu razach uzycie odpowiedniego obrazka bytoby bardzo na reke,
gdy chodzi n. p. o okredlenie pici, jakiego narzedzia, przedmiotu -kra-
dziezy itp.

Aplikujac w praktyce wszystkie powyzsze uwagi, tj. gdy wypadnie
postawi¢ samo pytanie, nalezy postgpi¢ w ten sposob. Chce np. do-
wiedzie¢ sig, czy sie nie dopuscit kradziezy. Wtedy palcem (wskazi-
cielem) prawej reki wskazuje na niego; gtéwny mig przedmiotu kra-
dziezy, np. pienigdze i zaraz gestykuluje sam akt kradziezy; pochylam
gtowe na znak przyzwolenia i natychmiast potrzasam takowa na znak
przeczenia i znowu powracam do migu przyzwolenia. — tatwo instyn-
ktownie odczuje, ze go sie pytajg o kradziez. Przektadajac to na jezyk
mimiczny, otrzymamy takg budowe zdan: Ty — pienigdze — kras¢? —
Tak? — nie? — tak? — Ta sama metoda stuzy do formowania in-
nych pytan.

Waznem a bodaj czy nie najwazniejszem zadaniem spowiednika
jest rozbudzi¢ w takim penitencie uczucie zalu, postanowienie niero-
bienia wiecej ztego. Mozna to uczyni¢ jak nastepuje. Wymieniajac



kazdy grzech, nalezy palcem pogrozi€. Zrozumie, ze nie wolno tego
czyni¢. Np. wskazujgc nan palcem, zrobi¢ gest, — dajmy ua to —
kradziezy i zaraz doda¢ gest: nie wolno. W mowie mimicznej brzmi
tak: Ty— kradziez — nie wolno; ty — pijanstwo — nie wolno; ty — bi¢
s* — nie wolno itp.

Nalezy to powtarza¢ az do wyczerpania znakéw okreslajacych te
grzechy, ktére zwykt popetniaé. Pokaza¢ Zbawiciela na krzyzu (co na-
lezy mie¢ pod reka), pocatowaé, przycisng¢ do serca. Wskazaé palcem
reki prawej na samego penitenta, dajagc mu do zrozumienia np. pota-
kiwaniem glowg, ze i on tak samo powinien uczyni¢ i zaraz podac
krzyz do pocatowania. Przypuszcza sie bowiem, ze z tej czci, jaka
pelnozmystowi krzyz otaczajg, gtuchoniemy, zwiaszcza juz starszy wie-
kiem, nabrat instynktownie przekonania, ze Ten, ktory jest zawieszony
na krzyzu, jest Istotg godng czci najwyzszej, jest naszym Panem i Sedzig.

Postrach jest jednym z najdzielniejszych bodzcéow do powstrzy-
mania od zlego ludzi tej miary rozwiniecia umystowego i moralnego.
Nalezy przeto zaaplikowa¢ i ten $rodek w sposéb nastepujacy. Wskazaé
ua penitenta palcem prawej reki; zrobi¢ gest np. kradziezy; obroci¢
sie do krzyza, wskazujgc nan palcem prawej reki i zaraz zwrdcic¢ sie
do gtluchoniemego, czynigc gest kary (jakby sie rézga chitostato) i zmie-
rzajagc z tem do jego osoby.

W mowie mimicznej brzmi: Ty — kras¢, — Chrystus — cie — kara;
ty — pijanstwo, — Chrystus — cie — kara itp. Nie mozna — mdwigc
0 karze — poming¢ nagrody, dobroci i mitosci Bozej; ktora powinna
by¢ dla nas takze pobudkg do dobrego, przeto i te nalezy wyrazi¢
w sposdb nastepujacy. Wskaza¢, jak poprzednio, na ghluchoniemego
prawa reka; zrobi¢ gest np. kradziezy i przeczenia rekg i glowa; zwrdcic¢
sie do Chrystusa na krzyzu lewg reka i zaraz, obracajac sie do peni-
tenta, uczyni¢ gest mitosci (w sposdb, jakky sie obiema rekami przy-
ciskatlo co$ do serca).

W przekfadzie na jezyk mimiczny tak bedzie: ty — kras¢ — nie,
— Chrystus — cie — mito$¢; ty — pijanstwo — nie, — Chrystus — cie —
mitos¢ itp.

Wreszcie nalezy zada¢ pokute, najczesciej modlitwe, bo innéj nie
zrozumie. A chociaz modlitwa gtuchoniemego bedzie tylko kleczeniem
1 mechanicznem szeptaniem, zawsze to czynno$¢ dla niego najbardziej
zrozumiata.

Gdy wiec juz wszystkie pytania sie wyczerpig, zamysli¢ sie na
chwile, przyktadajac palec do czota. Naraz sztorcem dioni prawej
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uderzy¢ w dion lewej reki, utozong poziomo. Bedzie to gest Daturaluy,
oznaczajacy, ze juz wszystko skonczone.

Potem nalezy wskaza¢ palcem na penitenta, uczyni¢ gest natu-
ralny oddalenia sie (przez machniecie rekg w kierunku drzwi), naste-
pnie gest kleczenia, modlitwy i liczby na palcach, co znaczy¢ bedzie
— ty — oddaliwszy sie — uklekngwszy: modlitwa — tyle i tyle razy.

Nakoniec trzeba wskaza¢ palcem na niego, gtowe pochyli¢ pod
krzyzem i bi¢ sie w piersi. Zacznie to samo czynié. Rozpoczyna sie
absolucya, lecz penitent, zwiaszcza jeszcze nic obyty ze spowiedzig, juz
przerwat czynno$¢ obudzanio zewnetrznie zalu za grzechy. Przerwawszy
stowa absolucyi, nalezy znowu wskaza¢ nan palcem, pochyli¢ glowe
i kilka razy uderzy¢ sie w piersi, a zacznie to kontynuowaé. Jezeli
jeszcze z raz ta manipulaeya sie powtorzy, zrozumie, ze nalezy to czy-
ni¢ bez przerwy.

Na zakoniczenie dodamy, ze jezeli wzgledem kogo, to szczeg6lniej
wzgledem tego rodzaju penitentow spowiednik moze sie kierowac¢ zasada:
»Komu mm¢j dano, mniej tez oden wymagac¢ beda.”

KWESTYE TEOLOGICZNE.

Jak postepuje sobie Kosciét z kaptanami, Kktorzy sa incon-
tinentes?

Tak dekretaly jak i wyroki reformacyjne Soboru Trydenckiego
(sess. 25 cap. 14, sess. 21 cap. &) podajg rézne kary, jalue sg wyzna-
czone na duchownych, ktérzy nie pomni na $wieto$¢ powotania, contra
castitatem wykraczajg. Ze wzgledu na te kary godzi sie zastanowi¢
nad czterema pytaniami: 1) kto te kary $cigga na siebie, albo czego
dosiega ten zakaz Kosciota karami zagrozony w przestepcy kaptanie;
2) jakie kary Kosciot ustanowit; 3) jak majg sobie zwierzchnicy du-
chowni przy naktadaniu tych kar postepowac; 4) czy i w czem magt
moze zwyczaj zmieni¢ w tych prawach karnych.

1 Concu''narii nazywaja sie ci kaptani, ktorzy utrzymujg ni
zwolone stosunki. Tak nazywa ich i Sobdr Trydencki (sess. XXV cap. 14).
Wyraz ten jednak potrzebuje objasnienia, bo zwierzchnicy duchowni
moga i muszg nie tylko konkubinaryuszéw we wiasciwem i S$cistem
rozumieniu kara¢, lecz i tych, ktérzy w taki spos6b przestajg z oso-
bami pici innej, ze podejrzenie wzbudzajg o grzechy contra sextum.
W szczegdlnosci zas: 1) Aby popas¢ w kary zagrozone przez Soboér



Trydencki i starsze prawa koscielne, nie potrzebuje konkubinat by¢
powszechnie znany; 2) kaptan nie potrzebuje razem mieszka¢ w jednym
domu z osoba, 0 ktorg chodzi; s8) Biskup musi nie tylko tych ducho-
wnych kara¢, ktorzy rzeczywiscie konkubinat utrzymujg, lecz i tych,
ktérzy obcujg z osobami niedobrej stawy, tak Ze podejrzenie na siebie
$ciagaja, ze tego obcowania cel jest nieczysty; 4) Biskupi i tych karac
muszg, ktérzy z osobami az dotad uieposzlakowanemi w taki sposob
obcuja, ze na siebie podejrzenie nieczystych zamiaréw Sciagaja. 5) We-
dle objasnienia Kongregacji Soboru, ktorej wyroki ze wzgledu na wy-
roki reformacyjne Soboru sg miarodawcze, dosiegajg kary ustanowione
i tych duchownych, ktérzy nie utrzymujg wprawdzie stosunkéw grze-
sznych cum certa persona, ale jednak zyjg niewstrzemiezliwie i ciezko
grzesza cum vyariis personis (de Angelis, de cohabit. n. 3). — Wszystko
to, coSmy dotad powiedzieli, wynika wyraznie ze stébw Soboru Tryden-
ckiego: ,,prohibet sancta synodus auibuscungue clericis, ne concubinas
aut, alias mulieres, de gnibus possit liaberi suspicio, in dumo vel extra
detinere, aut cum illis ullam consuetudinem habere audeant; aiioguin
poenis a sacris canonibus vel statutis ecelesiarum impositis puniantur®
(sess. 25 cap. 14). Jako cel zas, w ktorym te kary naznaczone zo-
staty, przytacza Sobdr nie tylko zamiar powstrzymania od konkubinatu,
lecz i to, aby duchowni nie trwali in impudicitiae sordibus, lecz po-
wrdcili ad eam quam decet continentiam ac vitae integritatem. s) Kary
te jednakze nie dosiegajg tego, kto raz jeden, chociazby i ciezko, per
ineontinentiam zgrzeszyt, a to twierdzi wielu autoréw i to widac
z textu Soboru Trydenckiego. Z tego jednakze nie wynika, aby w ogole
i jednorazowy grzech incontinentiae nie podlegat forum wiadzy ducho-
wnej, ale wynika to tylko, ze takiego grzechu nie obejmujg te karne
przepisy zamknigte w sess. 22 rozdz. 14. 7) W koncu i to wypada
nadmieni¢, ze te kary nie tylko klerykéw wyzszych $wiecen, lecz i kle-
rykéw Swiecen nizszych, nawet i tonsuratos dosiegaja. Wynika to
z wyrazenia ogélnego elerici, jakiem si¢ Sobdr Trydencki wcatym tym
rozdziale postuguje, nie ograniczajac sie nim tylko na klerykach wyz-
szych S$wiecen. Clerici minorum ordinum nie sg wprawdzie do celi-
batu zobowigzani, a jednak kary te moga ich dotknaé, bo¢ Kosciot
moze i $wieckich w konkubinacie zyjacych karaé, a Sobdr Trydencki
ustanowit rzeczywiscie kary na Swieckich konkubinaryuszéw (sess. 24
roz. 8 de matr.). Kosciét moze dla tego tem bardzi¢j klerykéw, cho-
ciaz nie majg S$wiecen wyzszych, kara¢, chociaz nie sg, jak klerycy
wyzszych $wiecen, do tyta do zycia czystego zobowiazani, o ile ze
pragnie, aby odpowiednio do wysokosci i godnosci stanu duchownego
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i oni wstrzymywali sie od grzechow, ktére te godno$¢ straszliwie
ponizaja.

2. Wedle prawa dekretalow, zatwierdzonego wyraznie i rozszer
nego przez Sobdr Trydencki, wolno jest Biskupom na klerykéw, ktorzy
utrzymujg niedozwolone stosunki cum foeminis, wymierza¢ kary du-
chowne, $wiatowe i mieszane. Wybo6r pomiedzy tym Ilub owym ro-
dzajem kary, temi lub owemi karami jednego rodzaju, jest pozosta-
Wiuily madremu sadowi Biskupéw. Ze jednak jaki$ wymiar nastapié
musi, to okaze sie z tego, co nastepnie powiemy Sg jednakze jeszcze
kary, ktoremi tylko beneiicyaci dotknieci by¢ moga, bo do utraty zu-
petnej lub czeSciowej beneiicyum sie odnosza. Nadto sa kary, ktore
gtdwnemi karami sie charakteryzuja, inne znéw karami pobocznemi. Do
ostatnich zalicza sie postanowiona przez Tridentinum utrata dochodoéw.
To jednak winnismy zaznaczy¢, ze nie mozna tego powiedzie¢, izby
wladzy duchownej tylko w sposéb przez Sobor Trydencki przepisany
wolno bylo wystepowaé przeciw benefioyatowi  Sobor ni; zniést po-
stepowania dekretatami okreslonego, lecz dodat do dawnych rozporza-
dzen nowe. Jezeli te obostrzenia majg by¢ zastosowane, natenczas
domaga sie tego jedno$¢ postepowania, aby caty przez Sobdér ustano-
wiony proces karny byt przeprowadzony.

Dekretaty wymieniajg jako kary duchowne interdykt osobisty, su-
spense i ekskomunike. Co do ich wymierzania istniejg nastepujace
przepisy, a) Z konstytucyi Aleksandra 1l1 mogtby kto$ wnioskowaé,
ze kary te wymienione mozna stopniowo tylko wymierzaé, a wiec ze
exkomunike mozna dopiero zawiesi¢, kiedyby suspensa i osobisty in-
terdykt okazaty sie zbyt tagodnemi i dla tego bezskutecznemi Z kon-
stytucyi jednakze Pap. Eugeniusza Il wynika jasno, ze zwierzchnik
duchowny moze od razu exkomunike rzuci¢, kiedy to za potrzebne
uzna. b) Wedle prawa dekretaltdbw moga te kary spotykac¢ tylko kle-
rykéw wyzszych S$wiecen. Eugeniusz 11 i Aleksander 111 w dekretach
swoich tych wyraznie wspominajg i kladg nacisk na ich charakter
z wyzszych Swiecen idacy. Watpi¢ jednakze nie mozna, ze wedle So-
boru w przypadku, o ktérym moéwimy, moze zwierzchnik duchowny
klatwe rzuci¢ na kleryka nizszych Swiecen, kiedy beneneyum koscielne
posiada. Toby jednak mogto benelieyata dopiero po uzyciu i bezsku-
tecznosci kar pierwszych, jakeSmy wyzej je zaznaczyli, nastgpi¢. Kle-
rykéw za$ wyzszych Swiecen moze Biskup z pominigeciem kar pierwszych
natychmiast dotkng¢ exkomunikg (Reifenstuel, de coh. cleric. n. 26).
e) Jednakze wedle zasad prawa koscielnego powszechnie przyjetych musi
przed wymarzeniem kary, jezeli ona ma charakter cenzury, tj. wylgcznie



naprawy kleryka a nie ma by¢ pokutg za wystepek, nastgpi¢ upomnie-
nie albo przestrzezenie winnego. Eikomunika bowiem ma zawsze cha-
rakter cenzury i me moze by¢ nigdy zawieszona jako kara windyka-
tywua i dla tego musi jg upomnienie uprzedza¢; bez tego za$ upo-
mnienia bylaby niewazna. Osobisty interdykt i suspenza mogg stuzyé
takze za kary windykatywne; od zwierzchnika duchownego zalezy, czy
to lub inne nada im znaczenie. Jezeli zwierzchnik koscielny chce na-
tozy¢ te kary koscielne jako zadosyCuczynienie za grzech spetniony,
natenczas nie potrzebuje wpierw upominaé¢ (Schmalzgrueber De sent.
excom. n 30). Upomnienie to lub przestrzezenie musi w urzedowej formit
sie dopetnia¢. Najlepiej zatatwia sie to pisSmiennie i wten sposéb za-
wiadamia sie kaptana odnosnego lub kleryka, ze w razie gdyby temu
folgi nie dal, cenzur i innych kar kosScielnych wymiaru spodziewaé
sie moze. Zamiast potrdjnego upomnienia moze byc¢ tylko jedno, ale
w takim razie musi by¢é wyraznie wypowiedziane, ze to jedno upo-
mnienie za trzy stuzy (una pro trina vice). (Schmalzgrueber j w.)
Jedno upomnienie musi by¢ od drugiego czasem przedzielone, drugie
upomnienie moze dopiero nastgpi¢, kiedy mimo pierwszego stosunek
niedozwolony jeszcze zerwany nie zostal; powinno ono i musi i wten-
czas jeszcze by¢ dano, kiedy juz sie poczatek naprawy okazuje, ale
tez tylko poczatek. Jak dilugi za$ przecigg czasu drugie upomnienie
od pierwszego oddzielaé moze, o tero decyduje sam Biskup. 2) Z kar
czysto Swiatowych wspomina Sobdér Trydencki kare wiezienia. ,,Clenci
vero beneficia ecclesiastica aut pensiones non habentes juxta delicti
et contumaciae perseverantiam et guatitatein ab ipso episcopo carceris
poena, suspensione ab ordine, ac inbabilitate ad beneficia obtinenda,
aliisve inodis juxta sacros canones puniantur.” Co do wiezienia Bi-
skupi maja dzisiaj prawem Swieckiem zwigzane rece. Sobor oczywiscie
moéwi o tej karze tylko na ten przypadek, kiedy chodzi o kleryka nie
beneficyata; moze jg jednak Biskup wymierzy¢ i na beneficyata. Do
kar S$wiatowych nalezy nadto: utrata dochodoéw beneficii i suspenza
w jego zarzadzaniu. 3) Do kar mieszanych nalezy przedewszystkiem
oddalenie z beneficyum, wyrok o niezdolnosci, inhabilitas do sprawo-
wania koscielnych urzedéw, do godnosci i zaszczytéw w kosSciele. Nie-
zdolno$¢ objecia beneficyum moze byc i na tego wypowiedziana, ktéry
az dotad nie posiadat beneficyum. Kary mieszane a) majg charakter
kar windykatywnych albo pokutnych. Chociaz w og6le, aby kare win-
dykatywng wymierzy¢, nie potrzeba wpierw upominaé winnego, to
jednak prawo dekretatdbw domaga sie w naszym przypadku tak dla
oddalenia jak juz i dla suspendowania beneficyata z beneficyum, aby
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winny byt wpierw upomniany (Oap. Sicct 4 i cap. Si autem s de cobabit).
Sobor .Trydencki zatwierdzit to postanowienie, bo naznaczyt surowe
kary na tych, ktdrzyby do tego sie nie stosowali, b) I to upomnienie
musi w urzedowej formie i trzy razy by¢ dano, chociaz w miejsce
trzykrotnego jednokrotne dane by¢ moze. c) Nie moze tez najmniejsza
pod tym wzgledem zachodzi¢ watpliwos¢, ze, czego i Sobdr Trydencki
sie domaga (sess. 21 cap. 6), trzeba winnemu udowodnié, ze sie nie
poprawit, wpierw, zanim go sie z benoficy«im usunie, jezeli upomnienia
potaczone z dokonanem juz odjeciem dochodéw bez rezultatu dodatniego
pozostato. 4) Sobor Trydencki zada dotkliwego obostrzenia tych kar
i to: a) aby benefioyat, ktéry na pierwszo upomnienie wcale me zwrdcit
uwagi i dalej spetnia delietum, o ktére byt upomniany, ipso facto
utracit trzecig foze$¢ dochodéw beneticyalnych. Sam oczywiscie nie
potrzebuje te) kary do siebie stosowac, lecz moze czekaé, az zwierzchnik
duchowny go do oddaniaft6j czeSci dochodéw zawczwie; zwierzchnil
za$ duchowny moze bez wszystkiego po zasiggnieciu sgdownem wiado-
mosci o tem, ze winny upomnieniu nie folgowal, $ciggnacz niego ta-
kowa. To, co S$ciggnie™ winien odda¢ albo kosciotowi winnego albo
przeznaczy¢ na jaki cel koscielny, b) Z Sciggnieciami tej kary moze
by¢ natychmiast drugie upomnienie potaczone. Jezeli winny i na to
nie zwroci uwagi, traci ipso facto caty dochdéd roczny z heneticyum,
ktory Biskup albo jego kosciotowi odda¢, albo na inny cel koscielny
obroci¢ musi. Nadto powinien Biskup potem suspendowaé¢ winnego
od zarzadu benefieyum. Suspenza ta nie nastepuje ipsiw facto. Jezeli

suspenza okaze sie bezskuteczng, natenczas powinien Biskup — o trze-
ciem upomnieniu Sobdr nie mow:, bo suspenza pewno zastepuje miejsce
urzedowego upomnienia — usung¢ lekkomyslnego i lubieznosci odda-

nego z benefieyum i z innych koscielnych urzedéw i ogtosi¢ na zawsze
za niezdolnego do wszelakich urzedéw, zaszczytéw, godnosci, beneficyow
c) Odjecie to dochodéw moze oczywiscie spotka¢ tylko benefieyata,
ogtaszanie niezdolnosci moze i musi odnosi¢ sie i do nie-beneficyata.
/.e za$ ani prawo dekretaldw ani Sobor Trydencki przy tej karze nie
domaga sie¢j aby upomnienie uprzedzalo, zdaje sie, ze tu zastosowana
jest zasada, iz przy karach \undykatywnych nie potrzeba uprzedniego
upomnienia.

3. Forma, pod jaka zwierzchnik duchowny na takich przestep
kary wymierza¢ musi, prawie sie nie,ré6zni od og6lnej kryminalisty-
cznej formy procesu. 1) Sobdr Trydencki zada. aby Biskup sam pro-
wadzit $ledztwo. Archidyakonoiu, dziekanom i innym nie wolno po-
wierza¢ odnos$nych procesdéw jako sedziom, ale wolno jest zwierzchnikom
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duchownym, w kazdym pojedynczym wypadku powierzyé dziekanowi,
archidyakonowi, cztonkowi kapituty lub wikaryatu jeneralnego, tem
wiecej wikaryuszowi jeneralnemu $ledztwo i decyzyg w takiej sprawie.
Wikaryusz jeneralny nie posiada w zwyczajnych przypadkach petno-
mocnictwa do wystepowania samodzielnego nmcg swego urzedu w pro-
cesach kryminalnych; jednakze Biskup rozlegi¢j dyecezyi moze wika-
ryuszowi jeneralnemu da¢ ogdlne polecenie przeprowadzania takich
proceséw. 2) Po Soborze Trydenckim nie potrzeba tu formalnosci tak
zwanego uroczystego procesu; mozna tu zastosowa¢ sumaryczne poste-
powanie. Obecnie zostat jeszcze ten pioces uproszczony, gdyz Biskup
moze uzy¢ tak zwano6j ekonomiczn¢j formy procesu. Gdyby zas$ nie
miul $rodkéw do jego przeprowadzenia, ma dwie drogi wyjscia. Pierwszg
drogg jest rozporzadzenie suspenzy ex informata conscientia, ale do tej
wolno mu sie tylko pod pewnemi warunkami ucieka¢ (Aichner, Comp.
jur. <cd. 764). Druga polega na natozeniu tych kar, ktére w razie,
gdyby winowajca dziatal wprost przeciw pierwszemu upomnieniu, ipso
facto go dotykaja. Najgtdwniejsze utatwienie, jakie podaje postepowa-
nie procesu ekonomiczne, polega na tem, ze dowody obcigzajace win-
nego moga by¢ zbierane, zanim winny urzedownie sie o tem dowie, iz
kurya biskupia zajmuje sie niecnemi jego wystepkami. A chociaz nie
wolno urzedownie dochodzi¢, dopdki winny, o ktérego chodzi, stawy nie
utracit, to i to zauwazy¢ tu trzeba, ze dzisiaj zwiaszcza z nieporzgdnego
zycia chocby jednego jedynego duchownego moze powsta¢ wielkie pu-
bliczne zgorszenie. Do urzedownego zatem badania nie potrzeba tyle
powodéw, jakby ich byto potrzeba, gdyby nie byio tego niebezpieczen-
stwa. 3) Apelacya winnego do wyzszej instancyi nie ma wedle roz-
porzadzenia Soboru Trydenckiego suspenzywnego, lecz tylko dewolu-
tywne nastepstwo. Apelujagcy musi dla tego podda¢ sie karze zade-
kretowanej i przyja¢ jg, dopdki wyzsza instanoya jéj nie zniesie. Po
apelaeyi tylko wniesion¢j nie wolno sedziemu pierwszej instancyi pro-
cesu dalej prowadzié¢, chyba zeby apelacya byta zaniesiona z btahego
powodu albo z jawnym zamiarem ubicia inkwizycyi albo przynajmni ij
jej przewleczenia.

4. Ze zwierzchnicy duchowni nie tylko majg prawo lecz na
Slejszy obowigzek wystepowania przeciw duchownym ostawionym dla
grzesznych stosunkéw, tego nie potrzeba blizej objasniaé. Majg oni
obowigzek nie tylko ze wzgledu na kaptana lub kleryka samego, ale
przedewszystkiem ze wzgledu na dobro dyecezyi albo przynajmniej pa-
Hii- w ktorych dzialajg, tem bardzi¢j, ze zle takie wiele nieszcze$¢

s<hg pociaga, jezeli przez czas dtuzszy sie wielmozy. Sobér Try-
**



dencki zada wyraznie tegn, aby Biskup wystgpit, kiedy kaptan daje
zgorszenie. W tej kwestyi nie moze by¢ mowy o prawach przedawnio-
nych, o zwyczajach, bo zwyczaj, ktory z natury sposobnos$¢ nastrecza
do przestepowania prawa Bozego, nie moze nigdy charakteru zwyczaju
prawnego nabywaé. Gdyby Biskup miat rzeczywiscie przez szpary pa-
trzy¢ na przestepstwa duchownego i wcale albo zbyt umiarkowanie
ucieka¢ siifjdo wymierzania kar koscielnych, dalby tern poliop do dal-
szych przestepstw i do rozinznienia dyscypliny wsrdéd kleru, a tern
samem do zaszczepienia jadu trucizny w ciele dyeeezyi swojej. Gdzie
chodzi o czysto$¢ obyczajéw, tam wszelkie ludzkie wzgledy ustepowac
musza.

De unione inter materiam et furmani in Sacrameniis.*)

CASUS.

Titio Episcopo, post absolutem dio sabbali majoris hebdonmdae solem-
nem fontis baptisinalis bonedietionem, oblatus ost infaiitulus baptizandus. In
baptisrno autom confcrondo easu accidit, ut Episcopus vorba quidom proferret
Ego te haptiso otc., quin tamen simul aquam iiindorot, quia ox saeiistae
oblivione in vas adhuc nnmissa non fuerat. Vix id auimadyortit caeremo-
niarum magister, statim vas iniplowit aqua «x sacro fonto suscopta, quam
Episcopus in infantuli caput infudit, formao Aerbis non itoratis.

Aria vico idom Titius, cum per fbrias Pontecostos in codom cathedrali
templo conlirmationis sacramontum pucrorum multitmiini administraret, ex
stropitu, quom lapsus cujusdam puoruli oxcitavit, dum in oo erat ut illorum
unum chrismato limrot, ita commotus fuit, ut in cjusdom fronto unctionom
perfccont, quin tamon vorba formao proferret. Eodcm tenipore, convorso
vultu, sciscitatus est quid cvenissot, ot postquam roi notitiam liabuit ac
turbam acquicvisse cognoyit, protulit yorba sacramentalia, unctiono non ito-
rata, porgens doindo coteros confirmare.

Quaoritur:

1° Quibusnmn partibus Sacramcnta Novae Legis conficiantur et
constcnt?

2° Qualis unio esse dcbcat inter niatcriam et formam?

3° An Sacramcnta baptismi et confirmutionide guibus jn casa,
valide fuerint collata?

RESPONSIO.

Responsa ad duas pnores guaestiones doctnnam theologicam ex-

*) Na kontercncyach duchownych w Rzymio obrabiane bywajg corocznie
w gruntownych rozprawach r6zno dziaty i wazne’, kwestye z teologii moralne;j.
W roku 1893 i 1894 byly postawiono temata z nauki o Sakramentach. Znany
i najstawniejszy moralista naszych czaséw O Lelnnkuhl podjat sie opracowania
tych waznych tematéw dla czasopisma belgijskiego-. Nouielle Jierue tlieologigue.
Z tego pisma wyjmujemy powyzsze dwio kwestyo.
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ponere debent, atque propositi casus solutionem praeparare: quam So-
lutionem ipsa tertia quaestio postulat.
QUAESTIO I.

Ad guaestionem primam responaent verba Concilii Florentini, vel
pojus Instructionis Eugenii 1V ud Armcnos, ubi post bievem sacra-
mentorum indicationem liaec leguntur: ,,Haoc oninia sacramenta tribus
porliciuntur, videlicet rebus tamquam materia, yerbis tamquam forma,
et persona ministri conferentis sacramentum cum intentione faciondi
quod facit Ecclesia.” Quoniam quaestionem de ministro, qui est causa
instrumentaliter effieiens, hic seponere possumus, sacramentum tam-
guam signum (quod tamen gratiam non solum significat, sed etiam
efficit) constat duplici elcmento, quae materia et forma vocatur. Ma-
teria est res illa sencibilis, quae in singulis Sacramentis adhibetur,
eaque in se spectata vocatur materia remota] nujus rei applieatio, seu
ritus qui cum illa re sensioili in liomine peragitur, materia dicitui
prozima. Yerba quae illum r tum comitantur dicuntur forma. Sic
aqua est baptismi materia remota, aquae infusio seu ablutio per atiuam
est materia proxima; verba ,,Ego te baptizo™ etc., sunt forma.

Quid sibi velint haec nomina materiae et lormae, nmnifestum lit
ex doctrina S. lhomae Aguinatis (S. Th, Ill, g. GO), quam ipse a ma-
gistris acceptam doctissiue illustravit, et post eum scholastiei theologi
cxcoluerunt. Sacramentum enim est efficax signum rei sacrae, quod
etfectum sacrum, quem operetur, sensibiliter exprimere et ante oculos
pouere debet. Hoc fit quidem per sensibilem actionem seu materialis
ritus functionem; yerum ita nondum lit satis determinate et d:siincte
qguoniain ritus ille diyersam significationem habere potest. Quapropter,
ut distincta et detern lata significatio adsit, verba quae hanc expri-
mant, ad materiatem rituui accedant oportet. Exemplum rem decla-
rabit. Infusio aquae natura sua, ut aptissime S. Thomas ait, diyersas
res signiiicare potest, vel refrigerationem vel abiutionem; ut igitur de-
termmate ezprimat abiutionem in baptismo, id yerbis additis effici
debet. Quia autem verba significationem materialis ritus magis de-
terminant, propterea apte yocantur forma, ad analogiam rerum corpo-
ralium, quae, ut scholastiei docent, ex materia et forma componuniur,
et in quibus forma est, quae materiae suum determinatum esse seu
,,esse tale“ tribuat.

Quae explicatione via etiam sternitur ad respondendum QUAE-
STIONI 2.

QUAESTIO 1.
;eria et forma ita conjungi debent, ut unum signum totale
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efficiant, ut scilicet materiae applieatio per verba revera determinatum
sensum determinatamque signilicationem accipere possit et accipiat.
Quod alii cum Buscrubaum ita exprimere solent. ,,Ut sacramentum
sit validum, debet inter matedam et formam tauta esse conjunctio, ut
secundum moratem hominum aestimationem, spectata natura cujus-
cumque sacramenti, una alteram afficiat; hoc est, ut verba censeantur
cadere in talem rem, et cum ea uuum totale signum constituere “
Cfr. S. Alphons., 1 6, n. 9.

Rectissime dicitur, spectata natura cujuscumquc sacramenti; nam
in sacramentis poenitentiae et matnmonii, quorum prius per modum
judicialis actionis, alterum per modum contractus institutum est, nnilto
minor conjunctio seu eoexsistentia requiritur, quam in iis sacramentis,
(juae hominis guamdam consecrationem continent.

In His sacramentis optima conjunctio materiae et formae atque
optima materiae per formam signilicationis determiuatio ea est, quae
habetur per veram cobxsistentiam, ita ut materiae applicationem mi-
nister incipiat antequam prolationem formae linierit, vel prouundare
foimam incipiat antequain finierit applicationem materiae. — Yerum
si immediate, non interjecta mora, applieatio matenae lormae pronun-
tiationem excipit, vel vice versa, fundatum dubium de sacramenti va-
lore moveri nequit. Haec est communissima tlieologorum sentenua.
Ex auibus aliipua proferam.

Salmanticenses (Tr. Il \<h baptismo\, cap. 3, n. 44) iia babent-
>Si tamen, tinita ablutione, statim proferret formam, vel finita forma,
statim ablueret, censerentur siiuul moraliter: et ita validus esset bap-
tismus “ Pro qua doctrina ibidem laudantur Vicloria, Sotus, Ledesma,
jJdenrigacs, Suares, Laymann, Ve<ja, Toldus, aliique.

Suares (in 111 S. Th, g. 60 disp. 2, sect. 2, n. 5) de opimone,
quae velit, ut antequam finiatur tota materialis actio, v. gr. ablutio,
perficiatur forma, dicit: ,,Est falsa et improbabilis sententia“; dein de
ea, quae \etat ut antequam actio materialis liniatur, inehoetur fonna,
vel e contrario: ,,Contra hanc sententiam procedunt omnia argumenta
facta contra praecedentem.”

Lwjo (Responsa mor., lib. 1, dub. 33): ,,Communis theologorum
sententia non exigit simultatem matliematicam, sed moratem inter ina-
teriam et formam sacramenti. Nec contraria sententia videtur proba-
bibtatem liabere, quum non sit sufliciens fundameiitum ad simultatem
illam mathematicam exigendam.*

Ex nostrae aetatis scriptoribus Ballcnni-Palmieri (Op. theohtji-
cum mor., Tr 10, sect. I, n. 7): ,,Censent communitei DD., validuin
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esse sacrameutum, si moraliter uniantur (sc. materia et forma): ad
quod sufficit, si ablutio v. gr. fiat immediate post prolatam formam.*

Bucceroni (Institutiones mor., de sacr. m gen., n. 19): ,In com-
posito autem morali, quale est sacramentum, sufficit moralis unitas,
excepta Euchanstia, quae physicam siniultatem omnino requirit, quum
pronomen »hoc, hic« yerificari non possit, nisi materia sit praesens
Neque vero refert, quaenam prius ponatur (materia, an forma;, excepta
poenitentia."

Marc (Institutiones mor Alphons., n. 1402): ,,In Baptismo, Con-
firmatione, Extrcma-Unctione et Ordine, sufficit advalorem, ut materia
applicetur immediate antequam pronuntietur forma, vel immediate
postquam prolata sit.:1

Cajetanus quidem cum paucissimis aliis sacramenti yalorem in
dubium voeat, nisi applicatio materiae incipiat antequam forma sit
finita, vel vice yersa. Equidem S. Alphonsus in Exam ordinandorum,
n.o, dicit ,Sententia autem, quod sufficiat applicare materiam imme-
diate ante vel post proiationem formae, est tantum probabilis, non
autem moraliter certa, uti requiritur, ubi agitur de valore sacramenti
ex propos. | damn. ab Innoc. X1, ideoque non est practme certa."
Attamen in majore opere Theol. mor., lib. 6, n. 9, rejicit sententiam
Cajetani: ,,Ratio quia, in composito morali, quale est sacramentum,
sufficit moralis simultas. Et de hoc videtur non posse dubitari: nam
ut mox diximus de baptismo, semper ac ablutio non lit, dum actu
profertur Srbum »baptizo«, ablutio non verificatur nisi per unionem
moratem, fiaec autem unio tam crit moralis, si fiat ablutio immediate
antequam forma absolvatur, quam si fiat immediate post.“ Quare
etiam Marc, b. Alplionsi mterpres, verba illa ex Exam. ordinandorum
deprompta, oinnino negligit, et pro doctrina S. Alphonsi eam senten-
tiam exhibet, quae sufficere dicit ad valorem sacramenti, ut forma et
materia se immediate excipiant. Yide etiam Th. mor.,*) Il, n 13 et 14.

Quare ex industria quidem ita agere non licet, siquidem sit contra
praeceptum et ritum Ecclesiae; sed illum moduai practice certum babeo,
guatenus quaeritur de valore sacramenti ita collati. Addo rationem,
quae niea opinione rem eyincat, praecipue pro casu, quo forma prac-
cedit. Nam verba prolata yerissime actioni, quae immediate sequitur,
signibcationem suam et yim exprimunt eamque determinant; yerum
id est proprinm formae munus, ut reliquam actionem ritualem ad cer-

Intolli'»itur hae indieatiouo sompoi Lchmkulil, Thcologia moralis Nu.-
merus latinus volumen, arabicus numeros marginales notant.
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tum sensum et significationem determinent.; ergo omnia rite peracta
habmnus, atque frustra aliquid amplius quaeritur. Ex hac quidem
consideratione aliquis dubiolum concipere poterit circa valorem ritus
sacramentalis, si materiae applicatio praecedat, forma immediate se-
guatur; siquidem actio, qua materia applicatur, non yidetur sufficien-
tem determinationem habuisse neque eam accipere posse quando jam
amplius non existat. Attamen, quum totus ritus sacer nondurn sit
finitus, etiam applicatio materiae non censetur simpliciter praeterita,
sed. moraliter adhuc praesens; quare per verba immediate subsequentia
recte deterininari adhuc potest et effici.

Attamen mora aliqua, etiam brevis, magis etiam actio extranea
interjecta, facile reddit yalorem dubium. Quare non sine ratione S.
Alphonsus, lib. &, n. 9, post rejectam opinionem Gajetani, ait: ,,Haec
tamen unio dirersa esse debet pro divorsitate sac-amentorum... Major
enim unio certe requiritur in baptismo, ubi mora unius Pater noster
inralidaret sacramentum.u Equidem dicerem: quamguam non certo
redditur valor nullus, tamen fit dubius; id quod pro praxi parum re-
fert; quum in utraque suppositione sacramentalis itus sit repetendus.

QUAESTIO 111

Religua est Quaestio 3: Sintne sacramenta baplismi et conUrma-
tionis, de gaibus in casu, valide collata?

Substantia casus enarrati erat haec.

1. Quoad baptismum, quum baptizans pronuntiaret formam et
simfil vellet aquam infundere, reperit yasculum racuum: quo statim
per caeremoniarum impleto, post absolutam formam aquam infundit.

R. Caeremoniarius, si attente assistebat, defectum non potuit nun
advertere, antequam Episcopus finiret formam baptismi; quare si ce-
lenter pro munere suo defectum suppleyit, Episcopus potuit immediate
post formam vix linitam aquam infundere. Si igitur ita actum est,
baptismus censeri debet validus, nec repetendus. Verum si propter
stuporem et perturbationem morula aliqua intercessit, vel si hoc du-
bium manet, cautius erit, baptismum sub conditione repetere: quae
erit obligatio, si mora fortasse usque ad tempus, quo Patei noster vel
Ave Maria recitari solet, protracta fuerit.

2. Quoad confirmationem, post unctiunem factam interruptio in-
tercessit, quum Episcopus, audito tumultu propter lapsum pueri exorto,
causam sciscitetur et dein, turbatione cessante, formam conlirmatioms
pronuntiet.

R. In hoc casu materia et forma saltem non immediate se exce-
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perunt, Non solura mora aliqua, fortasse ultra tempus unius Pater
noster, sed etiam actio extranea interposita est. Quapropter censeo
dubium esse sacrainentiBatorem, idque eo magia, quod forma unetio-
nem non praecessit, sed aliis rebus interjeotis secuta est. Dico valo-
rem dubium, non certo nullum: quia tota compositio Episcopi confir-
mationem administrantis mansit ut viri in sacro ministerio occupati,
ea quae interponebancur manifeste se prodebant ut ad rem non perti-
nen la, ac proin omnem moratem unionem iuter unctionem et formam
certo defecisse difficutter probatur.

Verum sufficit fundatum dubium, ut stare debeamus pro repet,-
tione conditionata sacramenti. Quae si postea difflcilior evaserit, in
boc sacramento non necessario excusatio aderit et ratio, cur repetitio
omittatur.

De intentione ministri.
CASUS.

Titius, postqguam triginta annis plobamun egisset, paroclilam dnnisit,
priyatam vitam in codom oppidulo duccns. Accidit paulo post, ut qu<ukm
die bcne pastus et melius potus subito deficoret. Arcessitur festinantor Caius
sacerdos, qui Titio in officio parodii succosserat.

Moribundus totam vitam in confossiono Cato pandens intor alia sit:
»EQo por triginta annos omnes hujus loci infantes ct teipsum baptizavi, sed
timeo ne inyalidc. Nam impiae sectue inde a juvcntuto addictus eo brevi
deveni, ut christianao fidoi animo penitus valedixerim, eam pro vana fabuta
liabens. Quotiosautom ad sacramenta ministranda vocabar, totios, ut me
ifi officio seiTarem, parocbianis morem gorobam; ratus tamen nil aliud fac-
turum, nisi rem luUmram et prorsuS iuutilem. Hinc non tam minister,
quam potius irrisor sacramontorum extiti.*

His auditis, liorrescit Caius, eo vel magis, quod Tirium scmpor yiderat
sacramenta administrantem vultu ct toto corporis habitu ad dovotionem com-
posito. Animadvertens autem eumdem jam animam agere, eam sub condi-
tiane absolvit.

Quaeritur

1° An etguaenam intmtio requiratur in minlstro ad sacra-
menta valide conficienda?

2° Jtrum Titius valide sacramenta ministraverit?

3° 1Jtrum Caius eum valide absolverit?

4° Quid jam Caio circa suum et parochanorutnbaptismum
agendum sit?

RESPONSIO.

Substantia rei baec est: Titius, ex animo apostata, christ.anam

lidem pro fabuta liabens, nibilomihus parochiale beneficium retinens

et parocbianis morem gerens, sacramenta, quae -ntus irridebat, miui-
strare perrexit.
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QUAESTIO PRIMA.

An et gucnam intentio reguiratur in ministro
ad sacramenta lalide confirienda.

R. Minister sacramentorum causa guidem instrumentalis est, gqUuui
Christus et Deus sit causa pnncipalis quae effectum producat; at mi-
nister est instrumentum humanum, et qua homo agere debet. Yerum
gqua homo non agit, nisi yoluntate seu intentione; erga aliqua intentio
omnino requiritur.

Quaenam vero intentio requiratur, breviter exprimit Instmetio ad
Armenos (Eug.1V in Concil. Florentino), in qua dicitur: ,,Sacramenta
tribus perficiuntur, videlicet rebus tamquam materia, verbis lamquam
forma, et persona ministri conforentis sacramentum cum intentione
faciendi guod facit EcclesiaT

Celebris evasit nihilommus quaestio, utrum requiratur intentio
vere interna, an sufficiat intentio quam dicunt externam, i.e. voluntas
et exercitium solius externi ritus, externe serio peracti. Quam poste-
riorem intentionem suilicere putavit Catharinus aliique post eum.
Yerum hodie haec opinio fere obsoleta est. Bencdictus X1V, de syn.
dioec., 1 7, cap. 4, n. s, dicit, isti opiniom grave yulnus inllictum
esse ab Alcx. VIII, proscribente hauc thesim (28): ,,Valet baptismus
collatus a inmistro, qui omnem ritum externum forniamque baptizandi
observat, intus vero in corde suo apud se resolvit: Non intendo quod
facit Ecclesia “

Et re vera quilibet ritus sacrainentalis eatenus etlectum producit,
guatenus nomine Christi, qui sacramenta instituit, peragitur, non qua-
tenus hic mus materialis est et ab homilie quocumque ponitur. Nemo
autem nomine Christi agit, i. e. nomine alieno, nisi velit:
enim ago, ex natura actionis ago nom ne proprio, nisi mandatum alie-
num hujusque mandati acceptatio, id est positiya voluntas alieno no-
mine agendi aceedat ~Yide de hoc Thcol. mor., Il, n. 24-26 sq.).

Attamen sufficit ad yalorem omnmo ejusmodi minist i mtentio,
quae rcductwe sit intentio agendi nomine Christi, seu faciendi quod
facit Ecclesia. Quare, si modo haec intentio non excludatui positiye,
sufficit yelle peragere ipsum illum ritum, quem Cnristiam pro sacro

habent, et sicut illi eum exercenl. Nisi enim hoc sufficeret, concipi
non posset, quomodo quilibet homo, etiam infidelis, yande posset bap-
tizare: quod fieri posse, dc fidc est (Cf. de hoc. Thcol. mor. II, n. 26).

Haec de intentione, quatenus explicandum est, in quodnam in-
ten”o ferri debeat. Aliud restat paucis indicare, yidelieet modus, quo
intentio existere debeat, utrum adesse debeat intentio actualir in ipsa
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sacramenti collatione, eaque espresse concepta, an sufficiat virtualis
eague implicita. Postenorem sufficere, extra omnem eontroversiam est,
gnia ciiid ea actio ut talis vere est humana. Quare sufiicit intentio,
quae concipitur eo ipso quod ministei vocatus ad sacrum ministerium
et sciens de qua re agatur, pergit ad ecclesiam, vel sacris vestibus se
induit, vel sinnle quid facit; neque necesse est in actu sacramentalis
ritus amplius quid expresse de hac re cogitare, — De habituali autem
intentione necesse non est quidquam addere, quia homini. quando ra-
tionis compos est, impossibile est agore et solum babitualiter agere
velle sou solam babitualem habere intentionem (Th. mor., Il, u, 24,
et I, n. 4).
QUAESTIO SECUNDA.
Utrum Titius valide sacramenta ministraiwnit?

Ut huic quaestioni respondeam, utile duco, administrationem bap-
tismi a religuorum sacramentorum administratione sejungere.

Ut baptismata collata valida censeantur, niliil aliud inquiri debet,
uisi lioc unum, utrum intentio in conferendo baptismo sufbciens ad-
fuerit; nam materiom et formam totumque externum riuum servatum
esse, bic supponitur. Quod T.tius cbristianam religionem ac proin
sacramenta pro re inani et ludicra habuerit, nondum oflicit, ut inten-
tionem suflieientein non habuerit. Potuit euirn nibilominus ritum illum
sic perbcere velle, sicut postulabatur a parocbiams; imo quia paro-
chiami suis morem gerobat, actio Titii natura sua id secum ferebat,
ut eam poneret secundum petitionem eorum. Quare censeo, baptismata
valida esse, msi Titius voluntatem ponendi ritum sacrum, vel agendi
noimne Cbristi, vel faciendi quod facit Ecclesia, positive et praevalenti
intentione ‘escluserit. Quodsi banc pravam voluniatem habiaialitei
fovit, in omnibus et singulis casibus, etsi expresse eam non renova-
rerit, baptismus invalidus vel saltem summopere dubius evasit. Yeruin
hoc in casu enarrato non dicitur, innuitur potius contrarium; nihilo-
nnnus bonum tuerit, si possibile est, de hoc breviter interrogare.

Valor autem religuorum sacramentorum administratormn non so-
lum ab intentione dependet, quam Titius in iis conferendis babuit, sed
et>am a valore presbyteratus quem Titius suscepit. Si enim, ut casus
Tidetur innuere, jam tum temporis cbristianae fidei penitus valedixerat,
haec amnu dispositio longe facilius excludere potuit intentionem quae
mjuiritur in suscipiente, quam intentionem quae reamritur in admi-
mstrante sacramentum.

U sicut minister ritum sacramentalem a se ponendum velle
debet saltem n-dudwe ut sacrum,'ita etiam suscipiens ritum circa se
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exercendum velle debet saltem redudive ut sacrum; verum -J lacilius
obtinet in incredulo mmistro, quippe qui facilius se adaptet petentibus,
gquam in incredulo subjecto, pro quo haec ratio sese adaptandi non
adest.

Sola mutrimonia parochianorum, msi eoruin baptisinus probeiur
invalidus, valme contracta sunt coram Titio; neque refert, gnalem in-
tentionem babuerit in assistendo, neque, utrum valide ordinatus sit
an secus: nam illum dtfectum quoad legitimum titulum assistendi ma-
trimonio Ecclesia supplere potest, et propter titulum coloratum cum
errore communi certo supplevit.

QUAESTIO TERTIA.
Utrum Caius Tiiium valide absoloerit

Sumitur sane, Titium concepisse nunc in mortis periculo veram
lidem, verumque dolorem de peccatis, cum aliis actibus supernaturali-
bus ad justificationem necessariis. In qua suppositione dubium jam
non est, ex parte Ecclesiae cuilibet confessario vel saceruoti inesse
potestatem Titii absolrendi ab omnibus etiam grayissimic peccatis et
censuris — utut pro casu reconvalescentiae recursus ad superiorem
imponi debeat. Sed quoad sacramentalem absolutionem tota res pen-
det ab eo, utrum Caius nte sit ordinatus presbyter, an mm; idque
in nostro casu pendet a valore baptismi, quo Caius olim a Titio bap-
tizatus est. Si baptisinus, secundum ea, quae supra in 2 quaestione
notata sunt, validus fuit — ut videtur fuisse — Caius nte potuit Ti-
tium absolyere. Si baptismus et hine ordinatio Caii dubia manserunt,
Caius potuit et debuit nihilominus in defectu alterius confessarii sub
conditione absolrere; debuit tamen antea a Titio postulare facultatem
utendi notitia confessionis, quatenus necessarium fuerit ad defeetus in
saeramentis a Titio commissos reparandos: quod si si ille annuere no-
luerit, indispositus et incapax fuit absolutionis accipiendae. Si vero
de hac re, ne per nutus quidem, Titius agero potuit, sub conditione
erat absolvendus.

QUAESTIO QUAKTA.
Quid jam Caio circa suum et parochianorum baptismum agendum sit.

Circa hanc quaestionem operae pretium est facere plures diversas
suppositiones.

l. Suppositio, Caium, audita narratione Titii, jam nihu ampl
potuisse inquirere et tractare, eo quod Titius coeperit sensibus destitui
et mox sit defunctus.

Existimo, in tali suppositione nihil agendum, neque esse graveni
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rationom, cnr putemns baptismata nimsacramenta a Titio adminis-
trata esse invalida.

a) Non enim adest ratio putandi. Titium invalide osse ordinatura;
si enini hanc impiam voluntatem habuisset, gnae exelusisset intentio-
nem ad suscipiendos ordines necessariam, id in sua confessione nunc
posit,ive addidisset. b) Si vero revera sacerdos factns erat, et paro-
chiam susceperat, intprna dofectio a fide non obstat valori sacramen-
torum a Titio administratorum. c) Obstaret quidem positiva yoluntas,
si quam Titius habuissot, nolendi agere in persona Chrisu seu nolendi
omnino ritum qua sacrum; sed si Titius bunc animum gessisset., in
sua confessione non Jixisset, se timerc ne invalide sacramenta contu-
lerit, sed tum certus erat de hac re.

Ergo practice pro validis sumere debemus et baptismos et alia
sacramenta collata a Titio. I1d eo magis, quod aliter agi seu condi-
tionate sacramenta repeti, saltem onminm baptismata, vixpossint, quin
grave periculum creetur riolandi sigillum sacramentale; siquidem om-
nem notitiam, quae ansam dare potest suspicandi de nullitate sacra-
mfntorum, Cains habet exconfessione sub sigillo clausam. Sigillum
autem confessionis in nullo casu laedere licet, etsi ageretur de valore
guorumcumaque sacramentorum.

Il. Suppositio fieri potest, ea, quae in l. suppositione ex ipsa
natura narrationis conClusi, accuratiore ingaisitione re ipsa per Titii
confessionem confirmata esse. Quae suppositio inutilis est; nam no-
vum quid non afFert, quod practice sit agendum; sed conlirmat tan-
tum, omnia rite facta esse, neque oportere quidquam suppleri.

Ill1. Suppositio. Caius ulte‘.ore inquisitione invenit, Titium nul-
liter egisse, vel valorem esse vere dubium; atque Titius dedit licen-
tiam utendi hac notitia, quantum necessarium fuerit.

Quo in casu maxime curandum erit, ut Caius rite baptizetur
atque reordinetur: quod quidem in talicasu secreto fieri debet, neque
fuerit difficultas obtinendi a S. Sede potestatem recipiendi eodem die
cum confirmationis sacramento etiam omnes ordines: imo si res urgeat,
in tali casu sine formali dispensatione Episcopo ita agere lioebit. Idem
in aliis faciendum erit, si qui alii a Titio baptizati in iisdem oircum-
scantiis existant.

Dein inquiri debet quinam siat, qui a Titio sint inyalide oapti-
zati. Quo(jsj iiiis nullitas vel dubium baptismi manifestari potest, post
actum doloris de omnibus peccacis baptizentur secreto et sine caere-
moniis, si vero difficilius erit boc manifestari, etiam ipsi inscii vel
non advertentes privatim baptizari possunt. Sic v. . sacerdos. domi



498

eos yisicans, aqua lustrali eos copiosius aspergere poterit, secreto pro-
ferens verba ,,Ego te baptizo*, et altius sola verba ,,in nomine Patris,
etc.” quo tegatur actio baptizandi. Hic modus vix relinguet dubium
de baptismi valore; nam sine dubio ii, qui catbolice vixunt, omnes
habuerint aliquando voluntatem baptismi, scilicet vel approbando re-
ceptum, vel desiderando baptismum si non receperint: quae voluntas,
quum non sit retractata, ridetur baptismum sat;s yoluntarium reddere
(Cf. Gobat, Theol. expcrim., tr. Il, n. 213: Gary, Casus consc., I,
n. 188). Niliilominus, si fieri potest, tutius erit monere sive singulos.
sive parochianos in commune, optimum esse folere desiderium, ut
Deus velit curare supplendos defectus, si qui in suscipPndis sacra-
menti,> occurrerint. Quoil desiderium qui conceperit neque retracta-
verit, certo omnino retinet yoluntatem ad baptismum valide suscipien-
dam neccssariam.

V. Suppositio.  Titius quidera, ut repertum est, non baptiz
yalide, sed usum liberum notitiae dare noluit.

Quo in casu omnino standum est sigillo sacramentali. Ergo so-
lum tum in singulis quibusdam casibus baptismus repeti potest, ubi
id possibile fuerit, nemme, ne baptizando quidem, id advertente ve.
saltem causam nullatenus suspicante. — Simile quid de ipso Cmo
rebaptizando et ordinando dici debet. Nisi enim aliud quid praete-
xere cum restrictione late mentali possit, quo inducat ministrum ad
repetenda sibi sacramenta, potius sine baptismo et sine sacrls ordini-
bus manere debet, pro sua propria salute contentus actibus perfectae
caritatis et contritionis, quam prodere sigillum sacramentale, om.na
alia relinquens divinae providentiae.

Summa diflicultas in bac suppositione videtur esse relate ad func-
tiones sacerdotales prosequendas in posterum. Si fingimus casum,
gno eas omittere impossibile fuerit, nisi causa indicetur: certissimum
est, Caium potius debere ficte peragere functiones sacras, quam sigil-
lum sacramentale laedere. Sed baec reyera est, yix non semper, dif-
licultas ktctitia. Potest et debet Caius occasionem et ansam quaerere
dinnttendi parochiam et abstinendi ab omni functione sacerdotali,
nisi inyenerit modum et praotextum, quo rebaptizari et rcordii.aii
potuerit.



DEKRETA SW. KONGREGAOYI.

Dokumenta dotyczgce potwierdzenia i wkiadania szkaplerza
Matki Boskiej Dobrej Rady — z Kongregacji $w. Obrzedow.

Beatissime Pater,

Pr. Aurelius Martinelli Aug. Director generalis Piae Unionis Dei-
parae Boni Consilii ad pedes S. V, provolutus uti sSuitur postulat:

Ex nonnullis sedibus Piae Unionis, et speciatim ex Galjns, pium
desiilerium fuit eflormatum innovandi scapulare in honorem B. M. V.
a Bono ConsUio et a Spirituali Exerc'Ju Papne. Jam hujusce con-
textum est exemplar et quid de isto faciendum exaratum est. Nostra
Directio credit piam banc et laudabiJpm propositionem non parum
conferre ad incrementum Piae Unionis, quae iuter adscriptos gloriatui
de nomine Sanctitatis Vestrae; credit idoneam ad promovendam tene-
ram devotiuueni erga Matrem Boni Consilii, credit opportunam ad
amorem inspirandum filialem erga Apostolicam Boinani Pontificis So-
dem Unde Oratori mens inest humiliter submittere Sanctitati Vestrae
praelauaatum programma simul et typum praedicti Scapularis, ita ut,
obtenta ejusdem approbatione totali vel saltem partiali, augeatur sup-
plex pietas Fidelium.

Quaproptci etc.

Romae 30 novembris 1892.
Fr. Aurelius Martinelli Aug

Decretum.

De Beata Virgine Genitrice Dei Maria, quae a Sanctis Patribus,
Adnrni Omsilii opus ec Consihairix Vniversalis salutatur, ea ab
Ecclesia praedicata sunt, quae in Sacris Scripturis de divina Sairientia
leguntur: Meum est consUmm; Ego hubito in consilio et eruditis in-
tersum cogitationibus. Inde titulus ortum liabuit quo ipsa Caeli Re-
gina a fidelibus christianis iam ab antiquis temporibus donata est,

Muter Boni Consilii. Qui mos Beatam Dei Genitricem appellandi ac
venerandi Genestani potissimum invaluit ex ea tempestate, cum qua-
,or abhinc saeculis, sedente Paulo Il Summo Pontifice, speciosa

Ic°n Beatissimae Matns ibidem mirabiliter apparuit. Quin et Pia
Unio sub tali vocabulo a Moderatoribus Ecclesiae Ordinis Eremitarum
Sancti August,ini inibi existentis, de Prioris Generalis Ordinis ipsius
consensu, instituta est, quam Benedictus X1V approbavit et confirma-



500

vit, atque inviolabiii Apostolicae fmnitatis patrooimo munivii, ipsegue
ac alii Summi Pontitices indulgentiis ditaverunt. His autem tempo
ribus nostris, populorum christianorum necessitatibus urgentibus, rni-
rum aguantum huiusmodi cultus ceperit inerementi. Unde factum est
ut Christifideles aesiderium patefecerint signum aliquod seu Scapulare
gestandi a Beata Virgine de Bono Consilio nuncupatum, quo sibi ube-
rius ipsam Bonorum Consiliorum Matrem demereri yaleant. Quocirca
R. P. Fr. Aurelius Mart.inelli, Moderator Generalis praefatae Piae Unio-
nis, ab Apostolica Sede humillimis precibus efflagjtavit, ut singuns
pro tempore Directoribus umuscuiusque sedis tiibueretur facultas be-
nedicendi atque utriusque sexus Fidelibus imponendi Scapulare in ho-
norem Almae Dei Parentis sub enuntiato titulo de Bono Consilio.
Quidus precibus ab Emo et Rmo Dno Vincentio Vannutelli, Causae
Ponente, in Ordinario Sacrorum Rituum Congrpgationis Coetu subsi-
gnata die ad '"Yaticanum batuto relatis, Emi et Rmi Patres Sacris
tuendis Ritibus praepositi, re mature perpensa, atque audito R. P. D.
Augustino Caprara, Sanctae Fidei Promotore, rescribendum censuerunt:
Supplicandum Sanclissimo pro concessione Scapularis mxta schcma
a Saoa Congregatione approbandum et penes cam adservandum fa-
vore Ordinis Eremitarum Sanct’ Amustini; cum facultate subdele-
gandi et cum Indulgentiis ab eodem Saciissimo Domino Nostro im-
petrandis; quoad formulam vero benedictionis et impositionis eiusdcm
Scapularis, ad Emum Ponentem mm omoiore Fidei. Die 19 De-
cembris anm 1893.

Facta postmodum de iis per me infrascriptum Cardinalem, Sacrae
eidem Congregationi Praefectum Sanctissimo Domino Nostro Leoni
Papae XHI relatione, Sanctitas Sua in tot tantisque rerum ac tempo-
rum perturbationibus auxilium enixe implorans a Sanctissima Dei Ge-
niiirice, exhibitum Scapulare eiusque formulam, ab eodem Emo Ponente
una cum praedicto Sanctae Fidei Promotore revisam et emendatam.
approbayit iuxta mentem Sacrae ipsius Congregationis simulque facm-
tatem Illud beneaicendi atque imponendi Patribus Ordinis Eremitarum
S. Augustini cum expetitis Indulgentiis, et cum facultate subdelegandi
benigne concessit. Die 21 iisdem mense et anno.

f Gai. Gard. Alaisi Masella S R. C. Praef.

t E. S. Yincentius Nussi Secretarius.



Formuta

benedieendi atquo imponendi Scapulare*) Beatae Mariae Virgini8
a Bono Consilio.

Suscepturus Scapulare genufleUU, ac Sacerdos stola alba indu-
tus dicit:
Adiutorium nostrum in nomine Domini.
Qui fecit caelum et terram.
Ostende nobis, Domme, misericordiam tuam.
Et salntare tnum da nobis.
Domine exaudi orationem meam.
Et clamor meus ad te veniat.
Dominus vobiscum.
Et cuin spisitu tuo.

T<B<p<=<

OREMUS.

Domine lesu Christe, qui Magni Consilii Angelus et Admirabilis
Consiliarius bominibus per Incarnationem tuam adfuisti' boc Scapulare
Beatae ISlariae, Matris tuae a Bono Consilio bene f dicere digneris,
ut haec insignia gestantes per gratiam tuam recta consilia secuti bo-
nis perfrui mereantur aeternis: Qui vivis et regnas in saecula saecu-
lorum.

R Amen.

Postna aspergit Sc.apuh,rc agua bencdicta atgue illud mponcns
dicit:

Accipe Frater (vel Soror), haec insignia Beatae Mariae Virginis
Matris Boni Consilii; ut ea mspirante, quae Deo placita sunt digne
semper perficias, et cum electis suis consociari merearis. Per Chn-
stum Dominum Nostrum.

R. Amen.

Tunc proseguitur:
V. Ora pro nobis Mater Boni Consilii.
R. Ut digni efficiamur promissionibus Christi

*) Scapulare istud conficiatur es binis de moro partibus laneis albi colom
simul coniunctis per duplicem chordulam, sou vittam. Altera pars habeat super-
impositam imaginom improssam in serica voi simili materie Imaginem B. Mariae,
rmao colitur in Sauctuario Gonestanftum vorbis inscriptic  MATER BONI CON-

Bars vero altera referat applieitum stemma pontiiicalo, vidolicet trinam co-

ronam cum clavibus et yerba inscripta latine seu vernaculo: Fili acc/uiesce con-
siliis eius (Leo XIII).



OREMUS.

Deus qui Genitricem dilecti Filii tui Matrem uobis dedisti, eius-
que speciosam imaginem mira apparitione clarincare dignatus es: con-
cede quaesumus; ut eiusdem monitis iugiter inhaerentes, secundum
cor tuum vivere et ad caelestem patriam feliciter pervenire valeamus.
Per eumdem Christum Dominum nostrum.

R. Amen.

Elenchus Indulgentiarum.
PLENARI1AE.

Plenariam ommum admissorum Indulgentiain utriusque sexus.Chri-
stifideles lucrari queunt, Animabus quoque in Purgatorio igne detentis
appiicabilcm, in sequentibus diebus dummodo rite Confessi, et ad Sa-
cram Synaxun acce.sserint:

1. Die, qua B, M. V. Roni Consilii Matris Scapulare suscipiant,
vel Dominiea, aut in aliguo Festo eam immediato soquenti

2. Die 26 Aprilis, vel aliqua infra Octavam festi R M V. Roni
Consilii Matris.

3 In articulo mortis, dummodo rite confessi et Sanctissima Eucha-
ristia refecti corde saltem, si nequeant oref Sancfissimum lesu nonom
invocaveiint.

4, In festis ffimaciffitaeK ™ & Titionre, Natiyitatis, Annunciationis,
Purificatiunis, et Assumptionis B. M. V itemque in festo S. Augustini
Episcopi Confessons Ecclesiaeque Doctoris.

PATRIALES.

1. Tndulgentiam septera annorum ac totidem Quadragenarum, pari
modo Animabus piaculari igne eruciatis applicabilem, consegm possunt
Fidele-s utriiisqueibexus in festis Praesentationis et Visitationis R. AT V.;
dummodo corde contrito Ecclesiain, vel publieum Oratorium inviserint,
ibique aliquod temporis S|)atium iiuta mentem Summi ZXontibcis pias
ad Deum preces fuderint.

2. Centum dierum mdulgentiam quoties corde vel ore, Deiparae
Virginis Consilium invocaverint.

3. Itein Indulgentiain Centum dierum quotios corde contrito, et
pro conversione peccatoium bonum aliquod opus exegerint

Ordims Eremitaruin S. Augustini.

Sanctisbimus Dominus Noster Leo Papa XIlIl, referente me infra-
scripto Cardinali Sacrae Rituum Congregationi Praefocto, suprascriptam
benedictionis forniulam ab Emo ac Rmo Domino Cardinali Yincentio
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Vannutelli Causae Relatore una cum R. P. D. Augustino Caprara
S. Fidei Promotore revisam efc emendatam approbavit, siinulgue expe-
titas Indulgentias, in superiori elencho adnotatas, Fidelibus Scapulare
gestantibus in honorem B. M. V. Boni Consilii Matris, benigne im-
pertiri dignatus est, iuxta eiusdem Sacrae Congregationis Decretum
die 19 Decembris 1893. Contrariis non obstantibus guibuscumgue.
Die 21 iisdem mense et anno.
Cal. Card. Aloisi Masella S. R. C. Praef.

Loco f Sigilli. Vincenlius Nussi S. R. C. Secret.
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Wiadomos$ci literackie.

Studyum dogmatyczno-historyczne. Jak powotywanie sie na
wielkich teologéw szkoty w wysokim stopniu studyum dogmatyki katolickiej
istotnie podnosi, o jego gruntownosci i rozkwicie S$wiadczy, tak niemnicj
i powolywanie sie na Ojcéw $w. Shusznie nazywa Sckeebcu w dogmatyce
swoj¢j radykalizmem oug metode, ktéra z pogardg ponad tem co dane prze-
chodzi; a zawszo od nowa chce zaczyna¢. To usposobienie jost wedle niego
wy$mianiem dotychczasowej zdolnosci rozumu, sity zywotnej Kosciota i opatrz-
nosci boskiej, ktérej dziatanie w Kosciele zawsze blogie przynosito owoce.
Prawdziwy postep na wszystkich polach nawigzuje zawszo do osiggnietych
zdobyczy. Na szcze$cie czasy, w ktérych dla zdobyczy wiekéw starozytnych
tylko pogarde miano, przynajmniej na polu katolickiej teologii przeminety.
Z dnia na dzien mnozg sie monografie o nauce pojedynczych Ojcow S$w.;
mato takich wsréd nich, ktéreby nie byly przedmiotem szczegélnego badania
i glebokich studyéw. Tak niedawno temu napisat X. Filip Kuhn, Dr. teol.
i asystent w biskupiem seminaryum duchownem Chrystologia Leona |
Wielkiego > systcmatyczncm przedstawieniu jako studyum dogmatyczno-
kistoryczue. Nauka togo Ojca Kosciota nio nastrecza w sobio wielkich tru-
dnosci, bo jego pisma nio sg tak obszerne, a o tem, co podaja, jasno i wy-
raznie sie wyrazajg i dla togo przeciwnicy nauki Kos$ciota nigdy albo bardzo
rzadko na niego sie powotuja, naduzywajac stow jego; jednakze praca mio-
dego kaptana pieknie i jasno przedstawia tajemnice cudowng wcielenia, ktérg
w naszych czasach znéw niejeden zamglit i zaciemnit. | na te prace szcze-
gélniejszg zwracamy uwage.

Autor podaje na poczatku charakterystyke Leona, opartg na zdaniu
wszystkich wiekéw i najwigkszych teologdw, a korzystnie ona wypadia, o wiele
korzystniej anizeli krytyka Harnacka. Po tej charakterystyce podaje Kuhn
jako wstep do nauki Swietego krotki ale treéciwy rozwéj chrystologicznej
kwestyi az do Soboru Chalcedoriskiego (str. 14— 37). Autor rozwija tu btedy
Doketéw, Fbiouitéw, Aryanéw, Apolinarystéw, poprzednikéw Nestoryusza a Szcze-
gotowiej juz biedy Nestoryusza i Eutychesa, ktére Leon szczegdlniej uwzgle-
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dniat. Do kwestyi, ,na ktérg chwile Nestoryusz unitio Yorui et hominis
przenosit**, nie przywigzuje autor tyto znaczenia, a w kazdym razie uwaza
ja za mniej znaczaca anizeli kwcstyg sposobu potgczenii. Wielcy jednakze
teologowie zajmowali sie nig z wielkg starannoscig. Petavius i Ballerini
obwiniajg Nestoryusza w tej kwestyi o btad, Garnior i Schrader sg zdania
przeciwnego, Franzehn posredniczy miedzy obiema temi zdaniami.

Po tem wszystkiem nastepuje w trzech paragrafach nauka Leona o unii
w Chrystusie. Autor ugrupowat tu doskonato $wiadectwa znajdujgce sie
w jego mowach i listach i przedstawit w zwigzku, jak Leon pojmowat te
tajemnice i jak stanowczo wystepowat w obronie nauki katolickiej. Podnosi
tu autor szczegéblniej podniosto$¢ mysli i powage wyrazenia wielkiego Papieza
i pewno$¢, z jaka Leon w tej kwestyi przemawia, jasno$¢ przedstawienia
i poprawno$¢ jego zdania. W koncu jednakze, gdzie jest mowa o eominu-
nicatio idiomatum w Chrystusie, nie bardzo zdaja nam sie zdania nastepu-
jace by¢ doktadne: ,Ze bowiem obie natury do jednej jedynej osoby naleza,
ktéra dziatajacym jest pierwiastkiem (principium quod) wszelkiej czynnosci,
moga tez attrybuta, funkcyo i imiona jednej natury o drugiej by¢ orzekano**
(str. 92) i ,Przedewszystkiem ta wzajemna wymiana wiasciwosci obu natur
w tem zachodzi, co o cierpieniu Zbawiciela sie wypowiada*1 (str. 93). Com-
municatio idiomatum nio zachodzi pomiedzy obu naturami, bo nie moga
mowi¢: Boska natura cierpiata, umarta, i ludzka natura byla przed
Abrahamem itd., lecz w tem zachodzi, ze jedna osoba w Chrystusie,
ktéra, ze jest boskiej natury, Bogiem nazwana by¢ moze i musi, a wiec
o Chrystusie Bogu ludzkie rzeczy wypowiada¢é mozna, poniewaz obok
boskiej natury i ludzkg posiadat; réwniez o Chrystusie, ktéry wedlo ludzkiej
natury byt cziowiekiem i tak nazwany by¢ moze i musi, a wiec o Chry-
stusio cztowieku boskie rzeczy wypowiada¢é mozna, poniewaz obok
ludzkiej natury miat i boska; bo osoba jest podmiotem wszystkich orzeczen,
ktére z natury jej sie nalezg, a wiec Chrystus, ze dwie natury w jednej
osobie posiadat, podmiotom jest wszystkich orzeczen tych dwdéch natur.

KRONIKA.

Poznan. (Zmiany w posadach duchownych. — t X. Stelau Szuster. —
t X. Stanistaw Kostka Kamienski.)

W archidyocezyi gnieznienskiej zaszty w ostatnich czasach nastepujace
zmiany w posadach duchownych: Beneficyuin w Chojnie oddano tymczasowo
w zarzad X. Le$nikowi pleb. w Gotanczy. Administracyg parafii w Ostro’
witera prymasuw. powierzono X. Hechmannowi wikar. z Zbaszynia; beneficyuin
w Paledziu ko$¢ oddano w zarzad tymczasowy X Ludwiczakowi, komenda-
rzowi z Niestronna; X. dziekan Glabisz z Hurzynna otrzymat w komende
beneficyuin wGrabiu; X. dziekan Sobeski ze Stupéw komende na beneficyuin
w Ckomentowie; X. dziekan Samberger w Naklo komende na bonuf. w Gtosnio.
X. Wolinski dziokan i proboszcz z Poznania otrzymat 29 marca instytuoya
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na bcnefieyuiu w Strzelnie, d. 10 maja X. Kurocli na beneficyum w Jakto-
rowie, X. Kolski na benef. w Goérze p. Inowroctawiem.

— Dnia 13 czerwca umart na suchoty w Gdrce pod tobzenicg wika-
ryusz X. Stefan Szuster, w r. 1891 wyswiecony na kaptana. Urodzit sie
18G5 .

— linia 17 czerwca umart X. Stanistaw Kostka Kamienski pleban
w Raczkowio w 59 r. zycia a 32 kaptanstwa. E f Hf P.

POISKie ayecezye. (t x. Kardynat Dunajewski, Ksigze Biskup Kra-
kowski.)

Dnia 18 czerwca umart w Krakowie X. Kardynat Dunajewski, Ksigze
Biskup Krakowski. X.Kardynat urodzit sie 1 marca 1817 w Stanistawowie;
ginmazyum ukonczyt wNowym Saczu, do uniwersytetu uczeszczat na wydziat
prawny we Lwowie, ktéry ukonczyt r. 1838. Za umiat w narodowych dzia-
taniach i spiskach gorgcy mitosnik ojczyzny uwieziony i skazany na $mier¢
utaskawiony zostat na 8 lat wiezienia, z ktérych 4 przesiedziat we Lwowie
a drugie 4 lata wraz z innymi siedmiu patryotami w Kufsteinie, okuty
w kajdany. Wypuszczony z wiezienia w r. 1848 wszedt w Krakowie do
stuzby sadowej, ale wnet wydalony zostat jako politycznie podejrzany, objat
kierownictwo drukarn. Csa.su, a pjgZzméj lir. Adam Potocki, takze niegdy$
wiezien polityczny, wziat go do swego boku jako sekretarza i petnomocnika
prawnego w dobrach Krzeszowickich. Smieré narzeczonej, ktéra nastgpita
prawie przed oznaczonym dniem $lubu, zrodzita w nim postanowienie poswie-
cenia sie na stuzbe Bogu w stanie duchownym. Na kaptana wyswiecony
liczyt juz lat 44. X. Felinski, arcyb. Warszawski powotat go zaraz do War-
szawy na regensa klerykéw. Gdy wybuchlo powstanie 1863 r. X. Duna-
jowsiii wcze$nie ostrzezony opuscit potajemnie Warszawe, a rzad rosyjski
skazat go zaocznie na S$mieré. Wroéciwszy do Krakowa zajmowat skromne
miejsce wikaryusza a przez lat 15 byt kapelanem w klasztorze Siéstr Wi-
zytek. Tu w skromnej,celi przyniesiono mu od Papieza 21 kwietnia 1879
nominacyg na Biskupa Krakowskiego. Jako Biskup byt niezmordowany
wpracy. Mimo wieku podesziego wizytowat koscioty, bierzmowat, szkoty zwie-
dzat, zasiadat do konfesyonatu a nawet jezdzit do chorych z P. Jezusem.

Biskupstwo krakowskie z upadkiem Polski stracito swg dawnag $wietnos¢.
Byto najbogatsze w Polsce, a Biskupi na Wawelu nosili tytut ksigzat sie-
wierskich. W r. 1815 za traktatu wiedenskiego rozdzielono biskupstwo;
jedne cze$¢ wzieto do Kielc pod Moskalem, druga oderwano do Tarnowa
w Galicyi, zeby zaémié¢ blask biskupstwa krakowskiego. Katedra na Wawelu
takze upadata, Sp. X. Kardynal zajat sie jej odnowieniem; rozpoczat to
dzieto od odnowienia kaplicy Zygmuntowskiej, ktéra iuz jest na ukonczeniu.

Reskryptem cesarskim z 19 stycznia 1889 r. otrzymat X. Biskup Du-
alewski tytut Ksiecia Biskupa; przywrécono zatem siolicy biskupiej w Kra-
kowie dawniejszy tytut. Na konsystorzu papiezkim d. 23 czerwca 1890 r.
kreowany zostat Kardynatem-presbiterem (Na stolicy Biskupiej Krakowskiej
zasiadato przed nim 6 Kardynatéw: X Zbigniew Olesnicki f 1455, Fryde-
ryk Jagiellonczyk f 1503, Jerzy Radziwitt f 1600, Bernard Maciejowski
f 1608, Jan Wojciech Waza, syn Zygmunta IlIl f 1634 i Jan Alexander

Grabia Lipski § 1746). Smieré Kardynata wywotata w Krakowie zal po-
wszechny



Pogrzeb wspaniaty odbyt sig w czwartek d. 21 czerwca. Braly wnim
udziat wielkie ttumy ludnos$ci, Biskupi wszyscy trzech obrzadkéw, kapituty
wszystkich obrzadkéw, liczno duchowienstwo, reprezentanci wiadz, minister
Madejski, cztonkowie akademii umiejetnosci itd. itd. Ceremonio pogrzebowo
rozpoczely sie wigiliami, podczas ktérych przy wszystkich otftarzach odpra-
wiane byly Mszo w trzech obrzadkach (grocko-unickg odprawit X. Biskup
Potesz). Sume celebrowat Arcyb. Morawski. Mowe zatobng wygtosit X. ka-
nonik Dr. Jézef Pelczar. Kondukt odprawit metropolita X Sembratowicz
w asystencyi kapituty i kleru ruskiego we wiasnych aparatach koscielnych.
0 mury starozytnej katedry odbity sie echom majestatycznem piekne dzwieki
chéréw alumnéw ruskich, przybytych ze Lwowa. Byta to uajpiekniojsza
chwila nabozenstwa. +tacinskie Castrum doloris odé$piewali Arcybiskupi Mo-
rawski, Issakowicz i wszyscy Biskupi facinscy. Trumne zo zwlokami X. Kar-
dynata ztozono w podziemiach katodry wawelskiej obok trumien Biskupéw
krakowskich, i, f I f P.

Ameryka. (Pierwszy polski dziekan w Ameryce.)
X. Biskup z Buffalo zamianowat jednego z polskich ksiezy dziekanem

wytacznie dla polskich parafii. Pierwszy krok zostat zatom zrobiony, gdy
sie ta proba powiedzie, doczekamy sie zapewnie polskiego Biskupa. Ktironda,
obwieszczajgca wiernym te uominacya, ogtoszona po polsku i przybita wc wszy-
stkich kosciotach polskich w dyecozyi Buffalo, brzmi jak nastepuje:

Patac Biskupi. 1025. Delevare Avonue, Buffalo. N. Y.

Po dilugiem i dojrzatem rozwazeniu w celu utrzymania jednosci, pokoju
1 tozsamosci dyscypliny pomiedzy Naszymi polskimi ksiezmi i ludem, jako
tez i w celu pomaganiaNam we wszystkicm, co potrzebno i korzystne dla
licznego Naszego polskiego ludu, postanowiliSmy zamianowaé¢ X. 1. PitaSa
dziekanem, obdarzajac go za jogo diuga i pomys$ing prace nad 'rozszerzeniom
polskiego Kos$ciota w Naszej dyecozyi, tym tytutem i prawami tej wysokiej
godnosci.

Ninicjszom wiec od dnia dzisiejszego upowazniamy X. Dziekana I. Pi-
tasa, proboszcza kosciota $w. Stanistawa B: i M. w Buffalo, do objecia czyn-
nosci, odpowiedzialnosci i do wypetnienia wszystkich praw Vicarii i‘oran<n
dla polskich kosciotow dyecezyi buffalowski6j ipolecamy go wszystkim Kksie-
zom polskim i wiernym Polakom tej dyecezyi i zgdamy, aby dokument ni-
niejszy byt odczytany w jezyku polskim we wszystkich Naszych kosciotach
polskich, majac nadzieje, Zze stanie sie to dalszym zadatkiem sity, jednosci
i zgody pomiedzy licznym Naszym polskim ludem.

My za$ w najblizszym i stosownym czasie zwotamy Naszych polskich
ksiezy i porozumiemy sie co do przepiséw, potrzebnych w takich okoliczno-
Sciach, w ktorych sie Nasi polscy katolicy znajdujg w tym naszym ukocha-
nym kraju.

Dnu w Buffalo d. 23 maja 1894 r.

iS. V. Illyan
Biskup buflalowski.
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ROZNE WIADOMOSCI.

Znak krzyza przy podpisie Biskupéw. O. Nilles T. J. pisze
o tom w Il poszycie Insbruckiego Zeitschrift fur kathol. Theologie z r. b.
co nastepuje:

Na to, co kolonski Pastoralblait (rocznik 26), powotujac sie na Pasto-
ralblutt dyccezyi Eottenburgskiej, pisze, ze znak krzyza przy podpisie Bi-
skupew jest niejako przypomnieniem (correlat) krzyza pektoralnego, ktére Bi-
skupi nosza na piersiach, nie moge sie zgodzi¢ juz z tego powodu, ze wielu
wschodnich Biskupéw nie nosi krzyza na piersiach (stauros enkolpios), lecz
zamiast niego panagion enkolpion juko wiasciwe insigne pontilicalo, a jednak
przy podpisach swych kiadzie znak krzyza. Zkad tedy pochodzi ten zwyczaj?
Sadze, ze to nio bedzie zbyt ;$miate twierdzenie, jesli poczatek tego ozna-
czania podpisu krzyzem z greckiego wywiode i obserwancji tacinskich bi-
skupéw naznacze poczatek na Wschodzie, zkad do nas przeszta. Greccy
biskupi, jak wiadomo, ktadg zwykle przéd podpisem swego imienia humilis
(tepemos) i albo wypisujg jo cato lub tylko kladg pierwszg gtoske T pei
modum mjykae sou littorao singuluriae, jak sie wyrazali starzy: metoda
skrfeenia, ktéra zreszta w podpisie tym mniej zadziwia¢ moze, ze nawet
w texcie samym wszyscy biskupi na Swiecie wedtug kanonicznych przepiséw
w swych urzedowych korespondencjach trzymac sie je>musieh, Przytaczamy
na to przykiad, ze i na zachodzie nio mogto brakowaé¢ greckich singlas
w literae formatae. Hardouin podaje wielki wybér tego rodzaju dokumentéw
tacinskich, pomiedzy niemi, biskupéw niemieckich, w ktérych pojedynczo sto-
jace poczatkowe gtoski greckich nazwisk znachodzg si¢ jako singlas. To
uzywanie singléw zamiast catych wypisanych nazwisk utrzymato sie wielo-
krotnie az do naszych czaséw tak w Kzymie jak i po za nim. Czyz nie
mogto tedy to T w podpisie Biskupa przomioni¢ sie w podobny sposéD
w Kkrzyz, jak z£'tej samej poczatkowej gloski kanonu mszalnego T (e igitur)
powstat krzyz, ktoéry sie powoli w zupetny krucylu wyksztatcit i teraz zu-
petnie odrebnie od textu calg stronnice przédd kanonem zajmuje? Gioska T
juz w swej formie jest ipsissima crux commissa; i czyz znak Krzyza nie
przedstawiat sie wszedzie jako najodpowiedniejszy symbol udzielania btogo-
stawienstwa przez Biskupa. TJwage te o znaku krzyza w podpisie Biskupéw
czynie; pod wyraznem zastrzezeniem, ut quamcanquo aliam sontentiam me-
lionbus ratiombus roboratam libcnter complectar.
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Ksiegarnia Jarostawa Leitgebra w Poznaii-u

poleca:

Das iurchliche \ermdgensrccltt

und die
\ erciOgensverwaltung

in den Kkatholischen Kirchengemeinden der gesamten
preussischen Monarchie.

Yon
Friedrich von Hj«hilgen,
OberJandosgericlitsrat in  llamm . W

Dritter Band:

Der Geltungsbereich des Preussichen Allyemeinen Landrechts.
(Brandenburg, Ostpreussen, Wostpreussen, Pommern — mit
Ausnahmo (los Rcg.-Bczirks Stralsund Poaon, Schlcsicn, Sachson,
Wostfalen, Ostfriesland, Jadegebiet, Lingen, HanniWorschcs Eichafeld
und in der Rboinproyinz der Kreiso Essen (Stadt und Land) Rees,

Miilillieim a. d. Ruhr, Rulirort, Duisburg).

Zweite, vollig umgearbeltete Auflage.
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