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SAMOTNOSC W TRADYCYJNEJ SPOLECZNOSCI WIEJSKIEJ.
ROZWAZANIA NA PRZYKLADZIE MATERIALOW
ETNOGRAFICZNYCH Z DRUGIEJ POLOWY XIX I XX WIEKU

Niniejszy artykul powstal na bazie materiatdéw etnograficznych pochodzacych
z drugiej potowy XIX i XX wieku z centralnej i potudniowej Polski, zebranych na wy-
stawe Oblicza samotnosci w kulturze, zaplanowang na 2021 rok w Bibliotece Jagiellon-
skiej (BJ). Ekspozycje przygotowuje Sekcja Informacji Naukowej BJ, ktorej jestem pra-
cownikiem, we wspotpracy z Muzeum Etnograficznym im. Seweryna Udzieli
w Krakowie. Zaprezentowane zostang przedmioty kultury materialnej: dzieta sztuki,
ksigzki, prasa, spuscizny uczonych, zdjecia (na przyktad z szymborskich przywolowek,
czyli kujawskich obrzedéw wielkanocnych). Wystawa ma na celu pokazanie jezyka sa-
motno$ci 1 pozycji zajmowanej przez osoby samotne w wymiarze zbiorowym oraz jed-
nostkowym, w kontekstach historycznym i wspotczesnym. Ukazane zostang zarowno
przejawy kultury §wieckiej (na przyktad anonse matrymonialne ze zbiorow prasowych
BJ), jak i religijnej (wybrane zbiory kamedulskie zdeponowane w BJ), zestawione beda
traumatyczne $wiadectwa czasu wojny z pomocami dydaktycznymi wspomagajacymi
dziatania, majace na celu zapobieganie alienacji wsrod dzieci, dziela samotnych arty-
stow 1 ascetyczne praktyki sportowcow.

Przedstawione w dalszej cz¢$ci artykutu rozwazania sg wynikiem przemyslen po
kwerendzie przeprowadzonej przed realizacja wystawy. Kultura ludowa stanowi jeden
z jej podstawowych kontekstow. Celem niniejszego artykulu jest nakreslenie znaczen
przypisanych osobom samotnym w tradycyjnej spotecznosci wiejskiej, dzi§ juz minio-
nej formacji kulturowej, oraz pokazanie jak samotnos$¢ byta definiowana, jak ksztalto-
wat si¢ jej dyskurs. Kwestia ta jest o tyle wazna, ze do II wojny $wiatowej glowne dwa
etosy, ziemiansko-inteligencki i chtopski, zasadniczo okreslaty zbiorowe zycie Polakow.

Samotnos¢ jest to stan wynikty z podjetych czy tez niepodjetych decyzji. Stusznie
zauwaza Georges Minois, Ze nie pozostawia nas ona obojetnymi, a czy jesteSmy za nig,
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czy nie, zalezy to od naszej osobowosci, ale i od zwyklej przygodnej chwili. Samotnosé¢
to bowiem kwiat, ktory kwitnie lub wigdnie w Zyciu spoteczno-kulturowym i pozostaje
od niego uzalezniony'. Dzisiaj patrzy sie na ludzi samotnych przez pryzmat mody na
kulture singli>. Pewnym manifestem stata si¢ ksigzka autorstwa kalifornijskiego psycho-
terapeuty Stephena M. Johnsona o wymownym tytule First person singular. Living the
good life aloné’, traktujaca, co prawda, o tym, jak wycofa¢ si¢ z toksycznego zwiazku,
ale tez jak znalez¢ realizacj¢ w swej samotno$ci. Pozostawanie w stanie wolnym stato
si¢ wartoscig pozytywna przez swoja masowos¢ w dzisiejszym §wiecie. W krajach za-
chodnioeuropejskich (z wyjatkiem potudnia kontynentu) zycie samotnicze wybiera bli-
sko 30% o0sob do 50 roku zycia®. Single na dobre zagoscili w popkulturze, by wymienié¢
popularne filmy i seriale z poczatku XXI wieku: Ally McBeal, Seks w Wielkim Miescie,
Dziennik Bridget Jones, Magda M°. Nie mowiac juz o tym, ze przestrzenig ludzi samot-
nych stat si¢ Internet, na przyktad w swoim ludycznym wymiarze®. Posiada tez cyber-
przestrzen wymiar pesymistyczny: wspomniany juz ,historyk samotno$ci” Minois
wieszczy ponury obraz jutrzejszego §wiata ,,siedmiu miliardow samotnych ludzi podta-
czonych do sieci™’.

Do niedawna jednak sytuacja wygladata odmiennie, samotno$¢ bowiem stanowita
swoiste tabu. Byta przede wszystkim zjawiskiem spotecznym, a dopiero pdzniej indywi-
dualnym, stanowila o niej grupa (na przyktad w $wiecie ziemianskim, miasteczkowym,
chtopskim). Materiat empiryczny jest ogromny, stad potrzeba jego ograniczenia, w przy-
padku niniejszego artykutlu do ,,chlopskiej kultury tradycyjnej” (okreslanej tak za Kazi-
mierzem Dobrowolskim®). W tym $wiecie zachowania spoteczne byly na ogot realizowa-
ne bezrefleksyjnie, mechanicznie, a stosowane ich racjonalizacje rejestrowano jako
rzadkie 1 czgsto wewnetrznie sprzeczne. To sktaniato mnie do odniesienia si¢ do ustalen
poczynionych przez etnografow®. Kluczowym aspektem jest tutaj zycie podporzadkowa-
ne zawsze spolecznosci wiejskiej i rodzinie stanowigcej jej czes¢. Mozna powiedzied, iz
w kulturach tradycyjnych, gdzie liczyta si¢ grupa, dla samotnosci nie miano zrozumienia.

' G. M inois, Historia samotnosci i samotnikow, przet. W. K1en ¢ z o n, Warszawa 2018, s. 13-14.

2 S. Niedzwiedzka, Moda na singla, ,,Okolice. Rocznik Etnologiczny” V, 2007, s. 115-130;
J. Czarnecka, Singiel i singielka o Zyciu w pojedynke, ,,Kultura i Spoteczenstwo”, t. 52, 2008, nr 3,
s. 153-178.

3 SM. Jo hnson, First person singular. Living the good life alone, Filadelfia 1977. Ksiazka zostata
przettumaczona na jezyk polski: S.M. J o hn's o n, Dobre zZycie w pojedynke, Warszawa 1993.

* A. Chwalb a, Historia powszechna 1989-2011, Warszawa 2011, s. 63.

5J.Czarnecka,dz cyt,s. 156.

¢ E.Czemery s, Portale randkowe — sposob na samotnos¢ czy zabawa?, ,,Zabawy i Zabawki. Kwar-
talnik poswigcony zagadnieniom ludyzmu i ludyczno$ci” VIII, 2010, nr 1-4, s. 137-150.

7 G.Minois,dz cyt.,s. 549.

8 K. Dobrowolski, Chlopska kultura tradycyjna (Proba teoretycznego zarysu na podstawie ma-
teriatow zrodtowych XIX i XX w. z potudniowej Matopolski), ,,Etnografia Polska” I, 1958, s. 19-52.

® Z. Liber a, Pocatunek w Zyciu wiesniaka, [w:] Poszukiwanie sensow. Lekcja z czytania kultury, pod
red. P KowalskiegoiZ Libery, Krakow 2006. s. 148.
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W tym artykule podejme probe interpretacji polskiej kultury ludowej rekonstruo-
wanej przez etnografow. Ogranicze si¢ do grupy spotecznej, jaka tworzyli ludzie stanu
wolnego, czyli ci, ktoérzy z roznych przyczyn nie zawarli sakralnego zwigzku matzen-
skiego. O innych formach bycia samotnym tylko nadmienie.

Stosowanie w tym kontekscie antropologicznej strategii interpretacyjnej jest dopet-
nianiem jezyka kultury przez historycznie zmienne wypowiedzi, oscyluje miedzy reje-
strem znaczen kulturowych a konkretnym ich uzyciem. Podejscie to pozostaje postula-
tywnym uzupelnianiem synchronii przez diachroni¢, dlatego nie $ledzg¢ ewolucji
w czasie obrzedow czy zmiennosci rél spotecznych. Nie podejmuje si¢ tez refleksji nad
rozwarstwieniem spotecznym wsi i problemem samotno$ci wsrod grup etnicznych in-
nych niz polska (cho¢ czasami odmienne etnicznie grupy pojawia si¢ wprzegnigte
w dyskurs o samotnos$ci). Zrazi¢ moze statyczna wizja obyczajowosci, jednakze na jej
obron¢ mozna wskazac¢ ,,dtugie trwanie” kultury ludowej, ktora organicznie nie znosita
zmian. Wreszcie zastrzec mozna tutaj poruszanie si¢ w sferze mitu, majacego swe odbi-
cie w stygmatyzacji, ktory powtarzany w zachowaniach obrzgdowych i zestereotypizo-
wanych jest mato podatny na zmiany i stanowi remedium na ,,terror historii”!°.

Materialem empirycznym pod niniejsze rozwazania sg relacje pochodzace glownie
z okresu od konca XIX wieku po lata 60. XX wieku. Wigkszo$¢ z nich zebrana byla
przez etnograféw w okresie Polski Ludowej i ma t¢ specyfike, ze informatorzy odnosza
si¢ gtownie do przetomu XIX 1 XX wieku. Najpozniejsze relacje rejestrowane byty
przez etnologéw u schytku XX wieku (na przyktad przez Andrzeja Perzanowskiego
i Magdaleng Zowczak). Bohaterami tych tekstow sg chtopi uchwyceni w sytuacjach co-
dziennych i §wigtecznych. Zasadniczo ramy niniejszej publikacji sa szersze — dotycza
tez wsi schylku doby panszczyznianej i pouwlaszczeniowej (material kolbergowski).
Wplecione zostaly tez tresci o proweniencji znacznie starszej, bo staropolskiej, ale tylko
jako kontekst uzupetiajacy, pordéwnawczy. Trudno uchwyci¢ fenomen samotnosci czy
weziej rozumianych staropanienstwa i starokawalerstwa w odniesieniu przestrzennym.
Jednakze wigkszo$¢ materialow, na ktore sie¢ powotuje, pochodzi z Polski centralne;j
i potudniowej (wedhug podzialow terytorialnych z XIX wieku obszary te to: Krolestwo
Polskie — gtownie jego zachodnie i potudniowe tereny oraz krainy historyczne poza
zaborem rosyjskim, wyréznia si¢ tu zwlaszcza Gorny Slask, Kujawy inowroctawskie
i zachodnig Galicj¢). Materiaty etnograficzne dokumentujg zachowania chtopow, epizo-
dycznie w mojg narracje wprzegnicte sa wzmianki o sSrodowiskach mieszczanskich albo
ziemianskich. Pewne uogdlnienia maja natur¢ znacznie obszerniejsza niz nakreslony
kontekst historyczny (na przyktad ujecia fenomenologiczne ,,kobiety” wedtug Mircei
Eliadego). Artykut powstat na podstawie wynikow analiz etnologicznych, antropolo-
gicznych i historycznych materiatu zastanego. Taka perspektywa badawcza jest tylko
pozornie ograniczajaca, gdyz w istocie dokuczliwie brakuje refleksji nad polska samot-
noscig czy to w historiografii, czy w etnologii/antropologii kulturowej. Temat ten poru-
szany byl marginalnie, czesto humorystycznie albo w konwencji popularnonaukowe;.

"' M. Czerems ki, Struktura mitow. W strong metonimii, Krakow 2009, s. 45.
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Niewatpliwie inspiracjg okazata si¢ dla mnie ksigzka Perzanowskiego Odmiericy. Antro-
pologiczne studium dewiacji', na ktora czesto bede si¢ tutaj powotywat. Cho¢ sygnali-
zuje ona kontekst historyczny, to w zasadniczej czes$ci koncentruje si¢ na wspotczesnej
kulturze. Ponadto sama struktura owej ksiagzki dotyczy w duzej mierze dyskursu szalen-
stwa 1 jest solidng dokumentacjg etnograficzng (wyplywa z badan terenowych w czte-
rech regionach: wsie z okolic Bodzentyna, wsie na Roztoczu, wsie podkarpackie, wie$
w okolicach Gorlic)'2.

Artykul zawiera rozwazania wokot trzech kwestii tematycznych. Najpierw inter-
pretuje pozycje spoteczng osdb samotnych (zasadniczo sg to relacje od schytku XIX wie-
ku po lata 60. XX wieku), nastepnie rozpatruj¢ wybrane zrytualizowane zachowania
glownie schytku zapustow 1 poczatku Wielkiego Postu (rozwazania dotycza przetomu
XIX i XX wieku; obrzedami — ,,weztami semiotycznymi” sa: $laski ,,babski comber”,
,kloc” z Polski centralnej i potudniowej, opoczynski ,,przetarg dziewczat”, kujawskie
wielkanocne ,,przywotywki dyngusowe”), a wreszcie w czesci trzeciej przygladam sie
dwom wybranym kategoriom spotecznym samotnikdéw — artystom ludowym i pustelni-
kom — tutaj opieram si¢ na materiatach z czaséw Polski Ludowej, z terendw potudnio-
wej Matopolski.

Nie ma w tym tek$cie wielkiej historii: polityki, kwestii ekonomicznych, kryzysow,
wojen, nie ma tez zmian cywilizacyjnych, rozwoju techniki, problemu migracji, zagad-
nienia inspiracji kulturg miejska czy masowa. Analizuj¢ spotecznos¢ tradycyjna, kulture
etnologiczna, ale $wiadom jestem, ze moje rozwazania potrzebuja dopetnienia, na przy-
ktad przez zmudne prace historyczne, typowo zrodtoznawcze, by uchwyci¢ dynamike
zmian. Intrygujace jest to, jak kultura, w tak dalekim stopniu wspolnotowa (na wspdlno-
te nastawiona), stala si¢ wspotczesnie kulturg ,,rodzaca samotno$¢”!, czy proces ten
przebiegal bezkolizyjnie, jakie zostawial za sobg ofiary i czym byl naznaczony. To nie-
watpliwie temat otwarty 1 wart szerszego podjgcia.

POZYCJA SPOLECZNA OSOB SAMOTNYCH

W chiopskiej kulturze tradycyjnej nie bylo dla samotnosci miejsca. Spoteczna
funkcja rodziny pigtnowata ludzi samotnych. Spotecznos$¢ wiejska, jak podkresla Izabel-
la Bukraba-Rylska, byta przede wszystkim ,,federacjg rodzin”!*. Obowigzujgcy wow-
czas system postaw obligowat bezwzglednie do matzenstwa, o ile nie stata na przeszko-
dzie wada fizyczna czy psychiczna przedstawiciela mlodego pokolenia'®>. Rodzina

""A. Perzanowsk i, Odmiericy. Antropologiczne studium dewiacji, Warszawa 2009.
12 Tamze, s. 93.
B C. Robotycki, Myslenie typu ludowego w polskiej kulturze masowej (propozycje badawcze),
,,Etnografia Polska”, t. 29, 1985, z. 1, s. 112.
“ T Bukraba-Rylska, Socjologia wsi polskiej, Warszawa 2008, s. 141.
5 WIL Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ameryce. T. 1, Organizacja grupy pier-
wotnej, uwagi wstgpne J. Chatasinski, J. Szczepanski, Warszawa 1976, s. 110.
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stanowita jako cato$¢ nie tylko wspolnote krwi czy ptaszczyzne relacji intymnych, lecz
takze byta ,,podstawowsg jednostka ekonomiczng™'®. Do matzenstwa naktaniata, wrecz
przymuszata, opinia publiczna, ktoéra bezwzglednie o§mieszata starych kawaleréw 1 sta-
re panny'’. Uchylanie si¢ od zawarcia zwigzku matzenskiego byto spotecznie pigtnowa-
ne. Sam za$ sprzeciw wzgledem woli krewniaczo-sgsiedzkiej odbierano jako destrukcje
owczesnego porzadku i wigzano z ostracyzmem, utratg prestizu, zmarginalizowaniem'®.
Ludzie niezamegzni i niezonaci stanowili wylom, nie pasowali do tej rzeczywistosci spo-
lecznej, mieli status ,,odmiencow”. Pisze Perzanowski, ze bycie starg panng czy starym
kawalerem wigzato si¢ z ,,uprzednim napi¢tnowaniem, uposledzeniem czy biedg oraz
z daleko idgcym wykluczeniem spotecznym jako konsekwencja”®. W swoim studium
o dewiacji czesto podkresla, ze bycie w stanie wolnym wiazalo si¢ z potepieniem, wy-
drwiwaniem, stygmatyzowaniem napi¢tnowanego cztowieka jako niedzisiejszego, czy
wrecz okreslaniem go mianem ,,wariata”. Zwigzki samotnosci z dewiacja byly naow-
czas oczywiste. Odium stanowito tez przypisane takim ludziom szalenstwo. W kulturze
chtopskiej odnoszono si¢ ku samotnym podejrzliwie i wrogo. Tomasz Kalniuk akcentu-
je: ,,osoby nie owdowiate, ktore w obrgbie wsi zyly w pojedynke, byly traktowane jako
osobniki gorszej kategorii, niespetna rozumu”?’.

W spotecznosci wiejskiej nie miato ugruntowania filozoficzne przeswiadczenie, ze
zycie wspolnotowe nie jest jedynym wymiarem ludzkiej egzystencji, a wbrew pozorom
samotnos¢ jest warunkiem urzeczywistnienia cztowieczenstwa, w niej odkrywa si¢ wilas-
ng niepowtarzalnos¢ i indywidualno$¢?!. Meritum postawy wzgledem osdb samotnych
w spotecznosci tradycyjnej najlepiej ukazane zostato w klasycznym juz dziele socjologii
polskiej Chiop polski w Europie i Ameryce Williama I. Thomasa i Floriana Znanieckiego:

Zycie kawalera czy panny ma zasadniczo nieustalony charakter. Samotny cztowiek [...] nie
moze stale pozostawac z rodzing, poniewaz ta ostatnia zostata zorganizowana z mysla o malzenstwie
wszystkich cztonkéw. Czlowiek samotny nie moze wykonywac normalnej zawodowej dziatalnosci

— nie moze uprawia¢ ziemi lub prowadzi¢ matego sklepu — moze by¢ tylko albo najemnym robotni-
kiem mieszkajacym u obcych, albo stuzacym. W obu przypadkach sfera jego zainteresowan jest duzo
wezsza niz pary maltzenskiej, a jego zycie mniej ustabilizowane. Samotny czlowiek nie uczestniczy
w réwnej mierze z parami matzenskimi w zyciu gromady; nie ma wielu okazji do §wiadczenia wza-

1 W. Drozdowska, Grupy rowiesnicze w Zalgczu Wielkim (podzial, obrzedy recepcyjne, zycie to-
warzyskie), ,,Prace i Materiaty Muzeum Archeologicznego i Etnograficznego w Lodzi. Seria Etnograficzna”,
nr 5, 1961, s. 102.

7 A.Kowalska-Lewicka, Mlodziez wiejska na Podhalu w pierwszej polowie XIX w. (w swietle
anonimowej relacji), ,20dzkie Studia Etnograficzne” IX, 1967, s. 239.

8 K. Orszulak-Dudkowska, Ogloszenia matrymonialne. Studia z pogranicza folklorystyki
i antropologii kultury, 1.6dz 2008, s. 119-120.

Y A.Perzanowski,dz cyt,s. 79.

2 T. Kalniuk, Osobliwosé pustelnictwa w swiecie kultury ludowej, ,,Literatura Ludowa” 2004, nr 1,
s. 18.

2 [TLA. Ktoczowski OP], Wierze Bogu, ufam czlowiekowi. Rozmowy z o. Janem Andrzejem Klo-
czowskim OP, Poznan 2015, s. 23.
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jemnych ushug, a jeszcze mniej do wspolpracy. Nie moze nawet prowadzi¢ domu, przyjmowac gosci,
urzadzaé zabaw itd.?

Owa niewystarczalno$¢ ekonomiczng, spoteczng, obyczajowa, nawet ludyczna po-
swiadczajg tez inne zrodta. Zaréwno kobiety niezamezne, jak i m¢zczyzni bezzenni nie
mogli by¢ gospodarzami. Stara panna, jak podaje Bohdan Baranowski, charakteryzujac
praktyki XIX-wiecznej Polski centralnej, musiata swoich gospodarskich przywilejow
zrzeka¢ si¢ na najblizszg rodzing: brata, siostre, a pozniej zalezna byta od bratowej,
szwagra, bratanicy, siostrzenicy i innych krewnych lub powinowatych. Rzadko kiedy
gospodarowata sama, nawet gdy prawo wtasnosci dotyczyto jej bezposrednio (odziedzi-
czylta swe gospodarstwo), obyczaj nakazywat podporzadkowanie?*. Pod tym wzgledem
mozna mowic o ciagtosci w odniesieniu do czasow znacznie odleglejszych. Przekonanie,
ze ludzie stanu wolnego, jako ulomni fizycznie i zmarginalizowani, nie mogli petni¢
zwyczajowych obowigzkow rolnika, istnialo rowniez w okresie staropolskim?®.

Czesta przyczyng staropanienstwa lub rzadziej starokawalerstwa byt brak srodkoéw
materialnych na zatozenie rodziny (tym samym reprezentowanie marginesu wiejskiego).
Szczegodlnie trudne bylo zycie panien z dzieckiem, ktoére z powodu biedy nie mogly
wyjs¢ za maz (w okresie staropolskim byly grupy wiejskiej biedoty, wsrod ktorej nie-
$lubne potomstwo pojawiato si¢ nieincydentalnie, ale w kolejnych pokoleniach®).

Gospodarstwo uzaleznione od rytmu natury i pracy ludzi nie mogto by¢ powierzo-
ne osobie, ktora nie uczestniczy w prokreacji. Thumaczono to — podobnym przez podob-
ne, ,,magig podobienstwa” starano si¢ zaklina¢ rzeczywistos¢. Rodzina, ktora ,,rodzi”,
byta naturalnie predestynowana do zarzadzania jednostka ekonomiczna, jaka stanowito
gospodarstwo, ktore tez miato obradzac. Wierzono, ze stoi za nig sankcja transcendentna,
a Matka Ziemia Rodzicielka poddaje si¢ i sprzyja instytucji matzenskiej. W tym kontek-
Scie szczegolnie wyrazista jest kobieta, Eliade podkresla, ze w spotecznosciach rolni-
czych gleba zostaje do niej upodobniona. Religioznawca akcentuje tez istotny tutaj zwig-
zek kobiet z ptodnoscia: ,,Sakralno$¢ zycia ptciowego, a przede wszystkim sakralno$¢
plci kobiety, wigze sie nierozerwalnie z cudowng tajemnicg prokreacji”?®. W innym
miejscu Eliade uzmystawia kolejng religijna oczywisto$¢ spotecznosci rolniczych: ,.ko-
bieta dzigki swej solidarnosci z innymi osrodkami kosmicznej ptodnosci — ziemia, ksie-
zycem — zyskiwata rowniez zdolnos¢ wptywania na urodzaj, stajac si¢ jego rozdawczy-
nig”?. Ta rzeczywisto$¢ byta uporzadkowana specyficznie, tworzyta wrazenie harmonii
i powszechnego tadu $wiata opartego na wiedzy i wierze. Byt polaczony byt z powinno-

2 WL Thomas,F.Znaniecki,dz cyt,s. 114.

% B.Baranows ki, Zycie codzienne wsi miedzy Wartq a Pilicqg w XIX wieku, Warszawa 1969, s. 125.

2 T. Wislicz, Upodobanie. Malzenstwo i zwigzki nieformalne na wsi polskiej XVII-XVIII wieku.
Wyobrazenia spoteczne i jednostkowe doswiadczenia, Wroctaw 2012, s. 56.

%5 Tamze, s. 105.

2 M. E liad e, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1. Od epoki kamiennej do misteriow eleuzynskich,
przet. S. Tokars ki, Warszawa 2007, s. 68.

2" Ten ze, Traktat o historii religii, przet. ]. Wierusz-Kowalski, Warszawa 2009, s. 268-2609.
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$cig 1 vice versa na zasadzie: ,,jest tak, jak ma by¢” i ,,ma by¢ tak, jak jest”?. Porzadek
bytu modelowalo prze§wiadczenie, ze Ziemia to istota czujaca, to przede wszystkim
matka, ktdra rodzi, daje plony, opiekuje si¢ cztowiekiem od narodzin po gréb (wydata go
na $wiat i przyjmie po $mierci w swoje tono)*. W ten $wiatopoglad wmontowane byto
przekonanie, ze kobieta jak Matka Ziemia powinna rodzié, jest przeznaczona do rodze-
nia, a wowczas zsynchronizuje si¢ z nig przyroda, obrodzi, zaowocuje. W przeciwnym
razie kobieta doswiadczy nieszczgscia, a co gorsza ucierpig tez postronni. Bozena Stel-
machowska pisata jeszcze przed 11 wojng §wiatowa o przekonaniach tradycyjnej wsi:

Kobiety doznaja szczegdlnej uwagi, gdyz one przeznaczone sa dla macierzynstwa, powinny
zadanie swoje wypehi¢, gdyz niespetnienie aktu malzenskiego i trwanie dobrowolne, czy niedobro-
wolne w stanie niezameznym jest w przekonaniu ludu ujma dla nich, a moze by¢ szkodliwe dla catej
wegetacji*’.

Podkresle, ze taki stereotyp kobiety byl niestychanie trwaly, przypisywano go
w XIX wieku réwniez kobietom z innych stanéw. Moze juz nie odnoszono ich potozenia
do kondycji samego Universum (mistyki Ziemi, ktora modelowata okreslone zachowa-
nia), ale ciggle funkcjonowalo przekonanie, Ze istota kobiecosci i jej petnia jest macie-
rzynstwo. Agnieszka Chlebowska, rozpatrujac potozenie starych panien z terenow Po-
morza w XIX wieku ze $rodowisk ziemianskich, podkresla, Zze staropanienstwo jako
nieposiadanie rodziny byto w obiegowych przeswiadczeniach zrédlem rozgoryczenia,
zawisci, zazdro$ci. Kobiety takie uznawano za romantycznie ckliwie, ktore jako niespet-
nione macierzynsko reagowaty emocjonalnie na ludzi i zwierzeta (niekochane chciaty
obdarzy¢ uczuciami), mialy by¢ przy tym przesadnie niesmiate, placzliwe, pruderyjne
i melancholijne’. Stygmatyzacja kobiety, ktora nie zatozyta rodziny, nawet w warstwie
ziemianskiej, okazywata si¢ dotkliwa, a dozywotni tytut panny — Frdulein — byt dla niej
i jej bliskich (na przyktad rodzicow) prawdziwym zrodtem frustracji®.

Zyciem na wsi sterowal usus prawny, religijny, kulturowy — samotni musieli by¢ za-
lezni. Chtopski syn dazyt najpierw do samodzielnosci i niezalezno$ci, dlatego szybko
chciat zosta¢ gospodarzem, a potem starat si¢ jak najdiuzej gospodarowac. Kazimiera Za-
wistowicz-Adamska podkreslata, ze w tej formacji kulturowej prawo do pracy byto po

®J. Bartminski, Formy obecnosci sacrum w folklorze, [w:] Folklor — sacrum — religia, pod
red.J. Bartminskiego iM.Jasinskiej-Wojtkowskiej, Lublin 1995,s. 11-12.

¥ J.Bartminski, D. Niewiadomski, Ziemia, [w:] Slownik stereotypow i symboli ludowych.
T. 1. Kosmos 2. Ziemia, woda, podziemie, podred. J. Bartminskie go, Lublin 1999, s. 17.

" B. Stelmachowska, , Podkoziolek” w obrzedowosci zapustnej Polski Zachodniej, Poznan
1933, s. 127.

"A. Chlebowska,, Stare panny”’, wdowy i rozwiedzione. Samotne szlachcianki w Prusach w la-
tach 1815-1914 na przykitadzie prowincji Pomorze, Szczecin 2012, s. 148.

32 Tamze, s. 150.
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prostu prawem zycia®*. Czlowiek samotny stawal si¢ osobg bierna, niedysponujaca po-
waznym kapitalem rzeczywistym (wloscia) 1 spotecznym (uznaniem, speilnieniem).
Z tego porzadku wytamywali si¢ tylko nieliczni. Baranowskiemu, ktéry te obyczajowos¢
dokumentowat, zawdzieczamy jeden ciekawy poznawczo opis ,,wiejskiej emancypantki’:

Znany jest przykltad z okresu pouwlaszczeniowego z terenu Wielunskiego, gdy kobieta sama
gospodarowata na przynaleznych jej morgach. Pobudowala si¢ i uprawiata swoja ziemi¢ przy pomo-
cy bratanca, ktory byt u niej za parobka. Tego rodzaju emancypacja spotkata si¢ z wyrazna dezapro-
batg wsi. Niemitosiernie wigc wykpiwano przedwczesng emancypantke. Dziatwa wiejska obrzucata
ja wyzwiskami, a nawet oblewata wodg lub nieczystosciami. Robiono jej setki figlow, np. przywia-
zywano w stajni konia tak, aby stal ogonem do Ztobu lub wyciggano plug na dach stodoty. Mimo to
dzielna kobieta nie zrazala si¢ tego rodzaju przeciwnos$ciami. Z pewnoscig jednak nie byt to przyktad
zachgcajacy do nasladowania®.

Szykany sprawiaty swoje. Jesli nawet nie ugieta si¢ przed nimi silna indywidual-
nos¢, to inni wiedzieli, jak majg postgpowac, czego nie robi¢. Stara panna miata by¢
podlegta rodzinie i nie rosci¢ sobie praw do bycia gospodynig na swoim. Obowigzywat
ja stan zawieszenia, tymczasowosci, infantylizmu. Miata mie¢ oparcie w innych i od
nich by¢ zalezna, a nie wybijac si¢ na samostanowienie o sobie.

Oczywiscie same relacje wewnatrzrodzinne tez wptywaty na odbior staropanien-
stwa 1 starokawalerstwa. Sytuacja starych panien i kawalerow w Zaleczu Wielkim (po-
wiat wielunski) rejestrowana w latach 50. 1 60. XX wieku uktadala si¢ stosunkowo zno-
$nie, kiedy zyli jeszcze ich rodzice na ,,wycugu”, ale z chwila $mierci wycuznikow
nastgpowato automatyczne potaczenie schedy z gospodarka zameznego brata lub sio-
stry 1 wowczas ludzie stanu wolnego popadali w realng degradacj¢. Informatorzy tak
opowiadali Wandzie Drozdowskiej: ,,Takie do niczego dopuszczone nie sg — nic nie
uchowa, nic nie sprzeda, czasem ani co zje$¢, ani w co si¢ ubra¢ nie ma i od roboty do
roboty tylko onych pedza”. Rézne znajdowano racjonalizacje, dlaczego dana osoba
zostata samotna, na przyktad: po $§mierci zony ojciec chciat si¢ powtornie ozenié i prze-
znaczyt corke na opiekunke rodzenstwa; czasami powiadano, ze kobieta byta chciwa
(przez co odstreczata adoratorow); czasami za$ doszukiwano si¢ w takiej choroby umy-
stowej. Zasadniczo jednak w Zateczu Wielkim wskazywano dwie gtowne dysfunkcje,
ktore zadecydowaly o losie starej panny: niesmiato$¢ i zbytnia rozwigzto$é*®. Z kolei
w okolicach Hrubieszowa z pogranicza polsko-ukrainskiego u schytku XIX wieku pisa-
no, ze stare panny popadaly w swoj stan przez szpetote, zte prowadzenie sig, brak posa-
gu. Przypisywano im przy tym negatywne konotacje moralne wynikle ze staropanien-

¥ K. Zawistowicz-Adamsk a, Spolecznos¢ wiejska. Wspomnienia i materialy z badan tere-
nowych. Zaborow 183738, Warszawa 1958, s. 246.

* B.Baranowski,dz cyt,s. 125.

3 W.Drozdowska,dz cyt.,s. 104.

3 Tamze.
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stwa: ,,gdy juz stracg nadziej¢ ztowienia matzonka, radza sobie w ten sposob, ze
batamuca wyrostkow™’.

Na ludzi samotnych spadata hanba, reprezentowali, o czym juz wzmiankowatem,
typ ,,odmienca” i napotykali jako przedstawiciele tej kategorii spotecznej na ,,jednolite
postawy niecheci czy wrogosci”™®, stad wrgez panicznie starano si¢ ustrzec przed tego
typu formg potepienia. Dla panny w stosownym wieku (22, 25, 30 lat) jedyna perspek-
tywa uniknigcia pietna staropanienstwa byto poslubienie wdowca*. Analogicznie mat-
zenstwo mtodej panny ze starym kawalerem bylto wielkim wstydem*. Drozdowska tak
referuje swoje badania w Zaleczu Wielkim:

Bezzenno$¢ w warunkach zycia wiejskiego jest catkowicie nieusprawiedliwiona, dlatego tez
nie majg oni [bezzenni i niezame¢zne] na wsi poszanowania takiego jak gospodarze i czgsto bywaja
przedmiotem drwin sasiadow. Dziewczyna 25-27 letnia uwazana jest w Zalgczu juz za stara panng,
a kiedy skonczy 30 lat, nie powiedza o niej inaczej jak ciota. Za starego kawalera uchodzi m¢zezy-
zna okoto trzydziestki, po ukonczeniu 35 roku zycia natomiast daja mu przezwisko oberkawalera!.

Pogardzano szczegdlnie ,,zdewociatymi” starymi pannami, uznawano je do$¢ po-
wszechnie, za ,,uposledzone”, co poswiadczal Wincenty Witos, piszac o wsi galicyjskie;j.

Staropanienstwo bylo uwazane za wielkie uposledzenie, a do starych panien odnoszono si¢
z niechecia, nazywajac je pogardliwie ,,ciotami”. Stare panny zostawaly z tych, ktorych nikt nie
chciatl, bo nie miaty ani majatku ani urody, z panien, ktore przebieraty zanadto az zestarzaty si¢ i osia-
dly na koszu, z tych, co czujac powolanie inne, nie chciaty wyjs¢ za maz. Szty one tez do klasztoru, je-
zeli 1 ojcowie zdobyli si¢ na potrzebng gotowke albo tez spedzaty czas na modlitwie i rozmyslaniach,
chodzac ponadto codziennie do ko$ciota. Niektore cieszyly si¢ duzym powazaniem szczeg6lnie u go-
spodyn, ktore im tez pomagaty czym mogly. Z czasem ,,dewotki” stracily wiele na powadze i staty si¢
przedmiotem drwin ze strony wielkiej czgsci ludnosci, ktora twierdzita ztosliwie, ze wtenczas ofiaro-
waly serce Panu Jezusowi, jak go nikt nie chciat*.

Troche lepiej, podkreslat 6w dziatacz ludowy, byli traktowani starzy kawalerowie,
nawet posiadali pewien autorytet, ale w sytuacjach codziennych czgsto go tracili, na
przyktad, kiedy dowiadywano sig, Ze gotuja sobie sami positki albo ze doja krowy — wy-
konujac tym samym czynnosci kobiece®.

7 A. Dobrowolski, Lud hrubieszowski, ,,Lud. Organ Towarzystwa Ludoznawczego we Lwowie”
1, 1895, s. 210.

¥ J.Burszta, Spolecznosci lokalne, [w:] Etnografia Polski. T. 1, Przemiany kultury ludowej, pod red.
M. Biernackiej [iin.], Wroctaw 1976, s. 449.

¥ A.Perzanowski,dz cyt,s. 78.

40 Tamze.
4 W.Drozdowska,dz. cyt., s. 103.
2 W. Witos, Dziela wybrane, t. 1, Moje wspomnienia, cz. 1, przedm. E. Karczewski,
JR. Szaflik, Warszawa 1998, s. 85-86.

4 Tamze, s. 86.



154 BARTLOMIEJ GAPINSKI

OBRZEDOWE OBWAROWANIE SAMOTNOSCI

Ze wzgledu na obfitos¢ materialu ogranicze si¢ w prezentowanym wywodzie do
waskiej grupy obrzeddéw chlopskich pokazujacych konteksty samotnosci (gtownie
z przetomu zapustow i Wielkiego Postu), poming obrzedowos¢ zwigzang z biegiem zy-
cia ,,od kotyski az po grob” i tresci folkloru o samotnosci traktujace (wszelkie wojaze
imaginacyjne, opowies$ci mniej lub bardziej fikcyjne upoetyzowane i sfabularyzowane).

Na poczatku zaznacze silng rytualizacje wiejskiego zycia w omawianym okresie.
Obrzedy pozwalaly tworzy¢ wspolnote, dawaty mozliwos$¢ ekspresji zbiorowej i jed-
nostkowej. Formy ceremonialne odgrywaty wazniejsza rolg niz w $wiecie wspotczes-
nym, byly uzupelieniem, komentarzem, naddatkiem do tre$ci zwerbalizowanych, czg-
sto funkcjonowaly niezaleznie lub podporzadkowywaly sobie przekaz stowny.
W kulturze tradycyjnej jest to o tyle wazne, ze rejestrowano tam oszczgdno$¢ stowa.
Takze 1 ono miato wowczas inny status, traktowano je jako rzeczywisty byt, nie ograni-
czato sie ono do komunikacji, stanowito wydarzenie*. Roch Sulima powie, ze w kultu-
rze chlopskiej ,,mowa jako egzystencja dominuje wyraznie nad mowa jako swiadomo-
$cig”™®. W tym kontekscie rytuaty byty po prostu gldownym komentarzem (przy swoistym
ascetyzmie stowa) i wyrazem zycia ludzkiego w spotecznosci wiejskiej. Wtodzimierz
Pawluczuk podkresla:

Cale zycie poszczegdlnej osoby od narodzin po $mier¢ miesécito si¢ w ramach wyznaczonych
przez rytualy i obrzedy, ktorych ostateczna legitymizacja byta wola Boza. Podobny sens mialo zycie
zbiorowe zwigzane z dorocznym kalendarzem, z rytmem przyrody i zaje¢ rolniczych. Do tego mozna
doda¢ wiare w los, w przeznaczenie, w skuteczno$¢ licznych rytuatlow magicznych?.

Ludzmi samotnymi na wsi tradycyjnej pogardzano takze czynnie, stawali si¢ przed-
miotem drwin, zartow, o$mieszaly ich piesni i przyspiewki ludowe. Starym pannom
w Wielkim Poscie mazano drzwi i klamki, zaktocano spokoj, uderzajac w drzwi. W sy-
tuacjach codziennych posuwano si¢ do takich zartow jak oblewanie nieczysto$ciami,
wodg (takze w chtodnych porach roku), czyniono ,,figle” utrudniajace prawidlowe funk-
cjonowanie gospodarstwa (domu, zagrody) tylko po to, by odmieszy¢ w ten sposdb nie-
zamezne*’. Brutalnie i bezwstydnie postepowano z pannami na wsi podlasko-kurpiow-
skiej, gdzie upowszechnil si¢ zwyczaj malowania ,krocokéw” — obscenicznych
obrazkow. Jak pisze Anna Zadrozynska:

Do dzi$ na plotach okalajacych domy zbyt wybrednych dziewczyn w srod¢ popielcowa chtop-
cy malujg krocoki albo mazuchy, wktadajac w nie niespotykana inwencje. Te czarng farbg lub smo-

M. Z o w ¢ z ak, Biblia ludowa. Interpretacje wqtkow biblijnych w kulturze ludowej, Torun 2013, s. 21.
“ R. Sulima, Stowo i etos. Szkice o kulturze, Krakow 1992, s. 37.

% W. Pawluczuk, Oblicza wiary, Krakow 2014, s. 81.

A.Perzanowski, dz cyt.,s. 78.
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13 mazane obrazki przedstawiajg nieprzyzwoite czeSci meskiego ciata, jakby szydzac z niewiesciej
skromnosci i niechgci do zmiany stanu [...]*

Czyniono tak, gdyz osoby niezame¢zne zaklocaly poniekad bieg przyrody — przyzy-
wano wiosne — ptodng, erotyczng, tymczasem stare panny jako jalowe i nic nie robigce,
by 6w stan zmienié¢, zaklocaty magie dobrego poczatku, hamowaty rytm przyrody, kos-
miczne prawa, gdzie naturalnym imperatywem byto zalozenie rodziny. Kosmos byt
wrecz izomorficzny wzgledem rodziny. Wierzono w ozywienie przyrody, personifiko-
wano zjawiska naturalne, uznawano, ze Kosmos to jeden wielki organizm cyklicznie si¢
odnawiajgcy®.

Celem praktyk rytualno-magicznych byto wspomozenie rewitalizacji $wiata, soli-
daryzowanie si¢ z naturg obdarzong $wiadomoscia, przy czym socjomorficznie ustruk-
turyzowang (na wzor wiejskich relacji migdzyludzkich) — bezzenni i niezamezne, jako

jatowi” nie pasowali, zaprzeczali pozadanemu rytmowi kosmicznemu i spotecznemu
zarazem. Oni tutaj co$ psuli, podrywali porzadek rzeczy, stad nie dziwi taczenie ich
z negatywnymi demonami, ktérym przypisywano czynienie zta.

Co ciekawe, szykan do§wiadczaly stare panny od innych kobiet, tym razem pod-
czas tak zwanego combra — ta zenska zabawa konczaca zapusty, byta forma wkupywa-
nia si¢ mtodych me¢zatek do grona ,,bab”. Mtode Zony czg¢stowaty alkoholem, a zabawie
towarzyszy! taniec starych kobiet na urode Inu. W tym $wigcie przypadata tez rola sta-
rym pannom, ktore rowniez musiaty czestowaé wodka, upokorzone przepraszaty, ze nie
wyszly za maz w karnawale*®. W Radomskiem mtode matzonki i panny we wtorek przed
Wielkim Postem podczas combra byly poddawane nietypowym praktykom rytualnym.
Stare kobiety przebieraly si¢ za mezczyzn, a wrecz za dziadow, najbrzydziej jak tylko
mogly, ukrecaty bat ze stomy zakonczony kamieniami i bity dziewczgta, zapedzajac je
do karczmy. Mtodym Zonom przezywanym ,,kozami” dogadywaty przy tym: ,,P6jdzcie
na comber, zebyscie nie $mierdziaty kozami i zebyscie si¢ okupity™!.

Comber najczesciej odbywat si¢ w ostatki, czasami na jesieni po zbiorach. Nosi on
miano ,,babskiego”, bo byto to §wigto kobiece, procz wkupu do grona bab, byt takze for-
ma wykupu samych mezatek. Wykupywali je oczywiscie mezowie lub czynity to same
schwytane. Na Gérnym Slasku 6w obyczaj byt szczegolnie popularny w srodowiskach
gorniczych. Pod Katowicami dramatyzowano nawet akcje do tego stopnia, ze zamykano
mtode zony w specjalnych klatkach i stare kobiety nie odpuscity, poki od mezoéw nie do-
staty pieniedzy>2. Celem babskiego combra byto uswiadomienie dziewczat, ktore dopie-
ro co weszly w stan matzenski (w sferze erotycznej, rodzinnej, zwyczajowej). Swiado-

® A. Zadrozynska, Swiaty, zaswiaty. O tradycji swietowar w Polsce, Warszawa 2000, s. 90-91.

¥ R. Tomic ki, Religijnos¢ ludowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej. T. 2, pod red.
M.Biernackiej, M. Frankowskiej, M. Paprockiej, Warszawa 1981, s. 30-33.

M. Wieruszewska, Obrzedy recepcyjne wieku dojrzatego w Belchatowskiem, ,1.6dzkie Studia
Etnograficzne” VIII, 1966, s. 74.

S1°0. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 20, Radomskie, cz. 1, Krakow 1964, s. 95.

2 M. Wieruszewska, Obrzedy recepcyjne..., s. T4.
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mo$¢ (i jej pochodne uswiadomienie) to znak zycia, odniesiony silnie do plcio-
wosci — seksu si¢ ,,zaznaje”, co jest tozsame z ,,zazyciem”, Stare kobiety przebrane za
czarownice wiozly mlode zony do karczmy na woézkach, topatach, miottach, widtach,
nazywano te podréz ,.jazda czarownic”, a dzien combra (czyli na Slasku wieczor z wtor-
ku na Srode Popielcowa) ,,dniem czarownic”. W karczmie byto gtosno, rej wodzity ko-
biety ubrane zwyczajnie, ale tez pomazane sadzg, stylizowane na czarownice, dziadow
proszalnych, zwierzeta (szczegolnie niedzwiedzia i kozg), upijano si¢ alkoholem, tan-
czono, $piewano erotyczne przyspiewki. Hatas, karczemne przyspiewki, kobiece piski,
obsceniczne tance, towarzyszaca temu muzyka miaty na celu, w tym epicentrum wital-
nosci, ustrzezenie od zywioldow demonicznych (kojarzonych z jalowos$cia, aseksualno-
$cia), ale tez sprowokowanie w bliskiej przysztosci urodzaju (w $wieto kobiece domino-
waly wlasnie kobiety symbolizujace ptodnosc¢)’. Miode mezatki byty w przestrzeni
chaosu, zta, diabta, z ktorej potem powracaly chwiejnym krokiem (po wykupieniu) do
normalnego zycia, gdzie czekal maz, przemienione i uSwiadomione™.

Byta tez dokuczliwsza forma stygmatyzacji niezameznych taczona z tradycja,
o ktorej bedzie mowa w dalszej czesci artykutu. Dorota Simonides tak pisze o wprzeg-
nigciu ,,klocka” w obszar zabaw combrowych: ,,[...] pannom dojrzatym do zatozenia ro-
dziny, ktore nie obiecywaty wesela w okresie wielkanocnym, zawieszano na szyi klocek
na tancuchu. W czasie tanca panna taka stawata si¢ posmiewiskiem wszystkich,
W karczmie prowadzonej przez Zyda (jak wierzono — eksterioryzowane zto, stuge dia-
bta, obcego) rzadzily przede wszystkim stare baby, szyderczo poprzebierane i silnie pod-
chmielone na skutek alkoholowej libacji. Tak wigc w sfeminizowang przestrzen, gdzie
krolowalo erotyczne uswiadomienie, wchodzity osoby niezamezne jako bohaterki dru-
giego planu. Kulture §laska znamionowata wyjatkowo silna pozycja kobiet (wyksztatco-
nych, obytych, czystych i higienicznych, niezaleznych ekonomicznie, nawet dysponuja-
cych pienigdzmi me¢zezyzn, krolujacych w domach, rzadzacych mezami gornikami,
porownywanymi do koni pociggowych, ktore postusznie chodza w tak urzadzonym do-
mowym kieracie)”’. Comber (§wicto kobiet) wpisywat si¢ w kontekst $lagskiego matriar-
chatu. Swoiste wywyzszenie kobiety bylto tez wpisane w karnawatowy ,,$wiat na opak™®.
W wyznaczonym miejscu i czasie zderzaly si¢ przeciwienstwa: to, co wysokie (ideat
zony), z tym, co niskie (rubaszne uswiadomienie seksualne); to, co budzito czes¢ (rodzi-

% J.S. Wasilewski,...Po smierci wedrowaé. Szkic z zakresu etnologii swiata znaczen (1), ,,Teksty”
1979, nr 4, s. 69-70.

5 D. Simonides, Babski comber, [w:] Slgskie uciechy i zabawy (materialy etnologiczne i folklory-
styczne),podred. L Bukowskiej-Florenskiej, Bytom 1991, s. 141.

% K. Kossakowska-Jarosz,,Stara baba” w ludowym obrzedzie — reorientacja jej recepcji na
Gérnym Slgsku w XIX wieku, [w:] Egzystencjalne doswiadczenie starosci w literaturze, pod red. A. G le -
nia, . JokielL M. Szladowskiego,Opole2008,s. 129-131.

 D.Simonides,dz cyt,s. 141.

1. Bukraba-Rylska, Polskiej wsi Logos i Ethos, Gniezno 2019, s. 274-275.

% A. Ktocinska, Karnawal wobec sacrum. O ludycznosci kultury wspolczesnej, ,,Kultura i Warto-
$ci” 2012, nr 3, s. 120.
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na jako podstawowa warto$¢), a co spotykato si¢ ze $miechem (nieporadno$¢ samot-
nych); to, co pigkne (mtodos$¢ $wiezo poslubionych), ze szpetota (stylizacja starych ko-
biet na czarownice, zwierzeta, postacie spoza ekumeny ubrane przy tym niestosownie,
brzydko, brudno); co pozadane (prokreacja), z tym, czego si¢ obawiano (bezdzietnosc).
Wazne jest tutaj to, ze ludoznawcy jeszcze przed I wojng Swiatowa wywodzili okre$lenie
»comber” od niemieckiego Zimmer, ktére w starej gérnoniemiecczyznie brzmiato Zim-
ber i oznaczato ,,pien, ktode, drzewo, kloc”™. Comber ma tez przypisywany sobie kra-
kowski rodowod, tak nazywaé si¢ miat bajeczny burmistrz Krakowa, ktory byt okrutny,
nielubiany (zwlaszcza przez przekupki) i zmart w Ttusty Czwartek®.

Wracajac do gtéwnego wywodu, dodajmy jeszcze, ze ludyczny i wychowawczy cha-
rakter (poprzez pigtnowanie postaw nagannych) miat spotykany na niektorych terytoriach
Polski (glownie zachodniej) we wtorek przed Popielcem obrzgd podkoziotka, ktory, procz
magii wegetatywnej i matrymonialnej, byt tez forma ekspiacji panien niezam¢znych — po-
przez ztozenie datku pieni¢znego przepraszaly, ze nie weszty w zwigzek matzenski®'.

W Srode Popielcowa popularny byt réwniez zwyczaj o$mieszania w przestrzeni
publicznej panien poprzez przyczepianie do ich plaszczy tak zwanych klockow: kurzej
nogi, skorupy od jaja, indyczej szyjki, kawalka drzewa, glowy od §ledzia, wstazki, pa-
pierkdéw, marchwi, co wzbudzato $miech postronnych i stanowito dla nich, procz po-
krzywdzonych, $wietng okazje do zabawy®. W Krakowskiem (utrwalono w materiale
kolbergowskim) rytuaty te miaty rozbudowang forme, klocek ciagneli kawalerowie
1 niezame¢zne — co bylo przede wszystkim zachowaniem obrzedowo-magicznym rozbu-
dzenia ptodnosci i wegetacji (to archaiczny obrzed najprawdopodobniej bedacy konty-
nuacjg wozenia pnia symbolizujacego ptodno$¢)®. Kloc przypinany najczesciej pannom
byt forma pigtna, z ktorego musialy si¢ potem zniesmaczone wykupic¢®. Ciagnigcie klo-
ca miato rozbudowang formule i jako obrzed inkorporowato przestrzen publiczng. Oskar
Kolberg pisat o terenie Krakowskiego:

Zwyczaj przypinania klockéw [...] osobom niezameznym w dzien popielcowy czyli we wstep-
ng Srode, obchodzony bywa u ludu przy szczegodlnej uroczystosci. Jeden z gospodarzy przebrany
w lachmany za dziada majacego przedstawi¢ Wstepna-Srode, ze $ledziem na kiju przywigzanym,
przewodniczy orszakowi mtodych chlopcow, ktorzy ciagnac kloc duzy na tancuchu uwigzany, tapia
po drodze parobkéw lub dziewki i zaprzaglszy do niego, wérdd przycinkow i $miechu, zmuszaja ich
ciggna¢ go i prowadza do karczmy na okup, a to za karg [...]%.

¥ M. Wieruszewska, Obrzedy recepcyjne. .., s. T7.
80 Z. Glo ger, Encyklopedia staropolska ilustrowana. 1, [A-D], wstgp J. Krzyzanows ki, War-
szawa 1989, s. 252.

8 M. Wieruszewska, Sankcja opinii publicznej w polskich obrzedach i zwyczajach ludowych,
,Etnografia Polska” XIII, 1969, z. 1, s. 67.

2 A.Zadrozynska,dz cyt.,s. 89.

8 M. Wieruszewska, Obrzedy recepcyjne..., s. 7T7-78.

% 0. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 5, Krakowskie, cz. 1, Krakow 1962, s. 269.

% Tamze, s. 270-271.
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Spiewano przy tym, ze ciagnigcie kloca jest ukaraniem za niezawarcie $§lubu
w okresie zapustow. ,,Jatowos¢” byta grozna, w momencie przesilenia zimowo-wiosen-
nego chodzito o demonstracj¢ jej przeciwnej witalnos$ci, o pognebienie bezzennych
i niezameznych oraz zademonstrowanie, ze w przestrzen publiczng wchodzi zycie, pod-
czas gdy samotni raczej symbolizowali $§mier¢, martwote, beznadziejny stan, ktory ni-
czego nie wyda na $wiat. Naturalng koleja rzeczy byto ich upokorzenie. Ponadto nakta-
data sig jeszcze symbolika chrzesécijanska i Wielki Post — okres umartwiania, abstynencji,
negacji pierwiastka zyciowego, ktory miat potem zosta¢ zwienczony i przezwyci¢zony
radykalnie innym Zmartwychwstaniem. Nieprzypadkowa jest tutaj kumulacja obrzedo-
wa, kiedy zazebiaty sie dwa porzadki — karnawalu i postu, byly to relacje znacznie bar-
dziej ztozone niz prosty antagonizm lub wrecz walka, okresli¢ je mozna jako koegzy-
stencje®. Zarowno post, jak 1 karnawal pozostaja w relacji wzglgdem kulminacji
porzadku metafizycznego, jakim jest Zmartwychwstanie. Karnawat to chaos (majacy na
przyktad odniesienie do momentu po $mierci Chrystusa na krzyzu), natomiast post to
uwydatnienie si¢ pierwiastka konania albo kenozy (dobrowolnego ogotocenia si¢, wy-
niszczenia si¢) Zbawiciela. W trakcie takiego przesilenia (por roku, etapow wegetacji,
biblijnych odniesien, metafizycznych wyktadni czy okreséw roku liturgicznego) rosta
potrzeba odwotania si¢ nie tylko do magii dobrego poczatku kojarzonej z ptodnoscia,
lecz takze do osob, ktdre reprezentowaty inne cechy niz witalizm zycia, wydobycia ich
na sfer¢ publiczng. W Wielkim Poscie (czasie martwoty przedwiosnia) Swiat pograzat
si¢ przeciez w chaosie $mierci, trzeba bylo wiec symbolicznie zamanifestowaé zarodek
zycia i zeszkalowac ,,bezptodne tona”. Maria Wieruszewska jednoznacznie wskazuje na
kloca jako forme stygmatyzowania:

Niekiedy kloc dochodzit do przeszto metrowych rozmiaréw i koniecznos$¢ ciagnigcia go byta
rzeczywiscie kara dotkliwa, zwlaszcza, Zze potaczong z drwing i o$mieszeniem (niewykluczone, ze
forma kloca nawigzuje do narzedzia tortur z dawnego prawa zwyczajowego)®’.

Stad w czasie takiego przesilenia potrzeba odwotania si¢ do 0sob, ktore reprezen-
towaly inne cechy niz witalizm zycia, wydobycia ich na sfer¢ publiczna. Ktode popiel-
cowa, bo tak tez nazywano kloca, konczyty ,,wyzwoliny”, skarcone panny i kawalero-
wie stawiali alkohol i miata juz miejsce zwykta pijatyka. Caty ten obrzed byt wyrazista
krytyka rytualng i stowng samotnych. Przeganianym po drogach pannom zaprzg¢gnietym
do kloca dogadywano: ,,Lepiej byto w te migsopusty i§¢ lada za chtoping, niz wtdczy¢
szczeping”*s.

Pewne §wiadectwo tego, jak mogli si¢ poczu¢ zmuszeni do ciagnigcia kloca, od-
czytuje z refleksji juz cytowanego Baranowskiego, ktory opisuje obyczajowos¢ Polski
centralnej migdzy Wartg a Pilicg. Historyk ten wzmiankuje, ze w Srode Popielcowa

% A.Ktocinska,dz cyt., 123.

M. Wieruszewska, Sankcje systemu kontroli spolecznej wobec rodziny wiejskiej na przykia-
dzie dwoch wybranych wsi powiatu betchatowskiego, 1.6dz 1971, s. 116.

% E. F er e nc, Polskie tradycje swigteczne, Poznan 2010, s. 139.
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w XIX wieku wydrwiwano na tych terenach panny i kawalerow, ktorzy nie zawarli
zwigzku matzenskiego w karnawale. Podobnie jak to omowitem, zaprzegano ich do
wielkiego kloca, ktory musieli ciggnaé, az si¢ nie wykupili. Mtode dziewczyny znosity
to pogodnie, nie wykazywano si¢ wzgledem nich ztosliwoscia (inni badacze dodaja, ze
nawet niektore cieszyly sie, ze wreszcie widziano w nich nie podlotka, lecz kobiete; po-
nadto istniato przekonanie, ze zaprzegni¢cie mtodej dziewczyny do kloca wrozyto jej na
przysztos¢ dhugie i szczesliwe zycie u boku ukochanego®). Gorzej bylto ze starymi pan-
nami. Baranowski zwracal uwage: ,,W stosunku [...] do kobiet starych potrafiono nieraz
postepowaé w sposob okrutny. Czasami przez cata Srode Popielcowa siedzialy one
ukryte na strychu lub w stodole, aby nie wpas¢ w rece wyrostkow, ktorzy godzinami po-
trafili meczy¢ schwytane””. Istotnie kawalerowie i panny, pragngc unikng¢ ciggnigcia
ktody popielcowej, starali si¢ ukrywac¢, przy czym, jak zaznaczajg etnografowie, zazwy-
czaj zabiegi okazywaty sie nieskuteczne i ludzie stanu wolnego poddawani byli publicz-
nej stygmatyzacji’'. Podkreslana jest niezwykta brutalno§¢ owego obrzgdu, ktory dla
schwytanych konczyt si¢ poranieniem i uszczerbkiem na zdrowiu.

Tradycja kloca byta, jak juz wspomniatem, archaiczna. Szczegolnie rozwingta sie
w czasach staropolskich (zwlaszcza w pierwszej polowie XVII wieku). Folgowaty mu
srodowiska chtopskie 1 mieszczanskie (szczegolnie krakowskie przekupki, ktore wow-
czas polowaty na mtodych kawalerow, zaprzeggajac ich do ktody popielcowej). Rzadziej
przejmowali 6w obyczaj przedstawiciele kultury wyzszej (nadmienig tylko, ze do ktody
popielcowej nawigzano nawet na balu sylwestrowym kréla Wtadystawa IV w 1635 roku,
co zadziwito poselstwo francuskie’), ale w XVIII wieku obyczaj 6w ostat si¢ juz glow-
nie na wsi wérod wloscian”, w miastach przyjat znacznie zredukowang forme przycze-
piania do ubran pomniejszych przedmiotéw (kloca zastapity klocki, inaczej okreslane
mianem ,,materklasow”)™. Zanim to jednak nastgpito, utrwalona zostala w ksiedze
grodzkiej Biecza z 1624 roku historia starej panny Reginy Gotki, ktérg zmuszono do
ciagniecia ktody popielcowej, cytuje za Janem Stanistawem Bystroniem:

oto ci wsrdd strasznego krzyku i wrzasku catymi zastgpami do protestujacej przepadli. Jedni z nich
udajacych niedzwiedzi, drudzy przebrani za Niemcow (ad instar Germanorum seu Miemcow), inni
za kobiety i dziewczgta, a reszta, w liczbie okoto dwudziestu, z pomalowanymi twarzami, z rogami
u glowy, odziana w skory kozle tak, ze im tylko $wiecily zgby i1 oczy na ksztalt diabtow, ogromny
pniak debowy, dlugosci szesciu, grubosci czterech tokcei, obwiedziony zelaznymi tancuchami, a na
ten cel umyslnie przygotowany, powloklszy protestujaca... ubrawszy naprzéd w powrosta stomiane,
nie uproszeni jej uprzejmymi prosbami, sita i przemoca ja porwali, przywiazawszy tancuchem do

® M. Ziotkowska, Szczodry wieczor, szczodry dzien. Obrzedy, zwyczaje, zabawy, Warszawa 1989,
s. 259.

70

B.Baranowski,dz cyt.s. 125.
" B. O grodowska, Swieta polskie. Tradycja i obyczaj, Warszawa 2000, s. 139.
2 M. Zidtkowska,dz cyt., s. 260.

" E.Ferenc,dz cyt,s. 139.

B. O grodowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce, Warszawa 2000, s. 81.
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pnia, i wldczyli do ratusza z najwyzsza obrazg i straszng bolescia, tak ze omdlata na sitach, biegnaca
za$ bez zadnego wzgledu popychajac, do dzwigania ciezaru twardymi biczami zmusili”.

Jak widzimy, to z jednej strony zachowanie silnie zrytualizowane, z drugiej nie-
zwykle brutalne. Mamy typowych przebierancow z zaswiatéw (postacie demoniczne,
zwierzgce, cudzoziemcdw, obcych, a nawet osoby transseksualne, jak mezczyzni ucha-
rakteryzowani na kobiety), ktorzy, krzyczac, dokonujg brutalnej napasci na osobe bez-
bronng. Mozna to r6znie odczytywacé, ale z pewnoscig byta to przemoc rzeczywista i za-
razem symboliczna. Ujawnia si¢ rowniez zbiezno$¢ tradycji kloca i combra — ich
wspolny rodowod ugruntowany w symbolice wegetacyjno-plodnosciowej i pietnowaniu
bezzennych i niezame¢znych.

W bedacym na przetomie karnawatu i postu obrzedzie ktody popielcowej doszuku-
je sie tez odniesienia do porzadku wyzszego. Z dzisiejszej perspektywy byto to oczywi-
$cie ponizajace, ale nie mozna przeoczy¢, ze wpisywalo si¢ w dialektyke sacrum. Ru-
baszno$¢ zapustow, karnawatowi przebierancy, praktyki ludyczne pojawiajace sig
w roznych zakatkach Polski i w réznorodnych obrzedach wpisuja si¢ w $wiat, w ktorym
$miech, parodia, pastisz, kpina sgsiaduja z przemoca, pogarda, brakiem litosci 1 wyra-
chowaniem. Jakby naktadaly si¢ dwa rozne aspekty zycia: pierwszym jest jego erupcja,
drugim za$ sttumienie; albo dwa stany emocjonalne: rado$¢ jednych i smutek drugich.
Za Agata Klocinska podkresle, ze zachowania te, majace odbicie w porzadkach karna-
walu i postu, nie stanowity antagonizmu, lecz raczej komplementarnosé, i to o szczeg6l-
nym znaczeniu metafizycznym. Klocinska pisze: ,,Wspotzaleznos¢ karnawatu i postu
umozliwia przyblizenie ambiwalentnej struktury sacrum — tego co stoi ponad wszelkimi
przeciwienstwami, nie jest ani jednym ani drugim, ale czyms$ »catkiem innym«”’¢. Ob-
rzgdy ludyczne przetomu zapustow i postu byty zakamuflowanym jezykiem, poprzez
ktory starano si¢ wyrazi¢ niewyrazalne lub sproblematyzowac transcendentng tajemnice.
Widaé, ze samotni okazywali si¢ wrgcz niezbedni w kontekScie d6wczesnego szukania
sensu, przelamywania szyfrow transcendencji (przyblizania radykalnie innej natury sa-
crum), wskazywania na przygodnos$¢ oraz relatywno$¢ zycia na ,,tym padole” (zarowno
w stanie wolnym, jak i zwigzku matzenskim).

Praktyki mitosne bardzo czesto opieraly si¢ na stygmatyzacji samotnych, strasze-
niem nimi i losem okrutnego zycia w pojedynke. Czego nie robiono, by znalez¢ si¢ na
matzenskim kobiercu? W jakich by udramatyzowanych uroczystosciach i sytuacjach nie
uczestniczono, to w ceremonialnych grach liczono si¢ z mozliwo$cig potepienia. Na
przyktad w ostatni wtorek karnawatu na ziemi opoczynskiej organizowano ,,przetarg
dziewczat”, zwany takze ,,jarmarkiem dziew” lub ,,targowiskiem”. Wieczorem w karcz-
mie gromadzita si¢ jalowizna (dziewczeta — jatowki 1 chtopcy — mlode byczki). Kawale-
rowie wybierali sposrod siebie handlarza, posrednika — faktora, a sami grali role nabyw-
cow. Chlopcy zachowywali si¢ jak podczas targu bydta, a dziewczgta jak kupowane
zwierzeta. Barbara Ogrodowska pisze o tym nastepujaco:

5 J.S. By stron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII, t. 2, Warszawa 1960, s. 53.
" A.Ktocinska,dz cyt,s. 132.
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podsuwano targowanym dziewczg¢tom siano, kazano im chodzi¢ wolno po karczmie, aby mozna si¢
im bylo dobrze przyjrzeé, chwalac niewybrednie ich zalety (np. jest zdrowa, dobrze wypasiona, be-
dzie dawa¢ duzo mleka, dobrze si¢ cieli¢) i w podobny sposob wytykano wady (chodzi koslawo, jest
narowista, szkodna, ma waskie biodra, bedzie cieli¢ si¢ cigzko...)”".

Ladne dziewczg znajdowato szybko nabywce. Razem zasiadali do stotu, na ktorym
staly juz zakaska 1 wodka. Warto zainteresowac¢ sie tymi dziewczetami, ktore nie miaty
amatorow. Jeszcze raz przytocze Ogrodowska:

przetarg dziewczat brzydkich, nie lubianych, hardych, nie majacych powodzenia, starano si¢ prze-
ciagna¢ jak najdiuzej, narazajac je tym samym na zlosliwe zarty i drwiny, a w koncu wypedzano je
z karczmy wolajac, ze musza jeszcze dtugo chodzi¢ na pastwisko, bo teraz nadaja si¢ tylko na siecz-
ke albo na podpatke™.

Blizej sytuacje przedstawia w swej etnograficznej relacji Jan Piotr Dekowski:

Smutny byt los dziewczat niewykupionych. W Stawnie wyprowadzano je na tzw. wywod, tj. za
drzwi. W Ogonowicach, gdzie w poblizu znajdowaty si¢ gorzelnie, wysytano je na wywar, twierdzac
jednoczesnie, ze sg niezdatne do chowu. W Szadkowicach wyprowadzano je na sieczke. We wsi Sys-
ki nie wykupione dziewczgta zmuszano do catowania w posladki kozoka czyli minca, tj. figure ludz-
ka narysowang kreda lub weglem na drzwiach lub tawie. Ta ostatnia kara byta rowniez stosowana na
kawalerow nie bioragcych udziatu w przetargu. W czasie, gdy catowali narysowana figure, inni znie-
nacka bili ich po tylnej czesci ciata™.

I znowu, biorgc pod uwagg catoksztalt zachowan, zademonstrowana zostaje magia
dobrego poczatku, zabawa w targ bydta, zabiegi matrymonialne, w ktérych jak cien kry-
je si¢ negatywny scenariusz dla czegsci uczestniczek i1 uczestnikow (miodych ubogich
chtopakow, ktérych nie sta¢ byto na wykup dziewczyny w przetargu, takze czekato upo-
korzenie®®). Samotno$¢ jest tutaj obrzgdowo obwarowana jako stan wysoce niehonoro-
wy, ktopotliwy, poteguje to publiczny charakter obrzedu. Rysuje si¢ tez dysproporcja —
z jednej strony $miechy kawalerow i panien, ktorym si¢ poszczescito (cho¢ zniosty
bydleca kondycje), z drugiej nieszczgscie tych, ktore nauczone zyciem i rytualnie prze-
gnane ,,na pastwisko”, zapewne ze smutkiem wracaty samotnie do domu (uprzednio zy-
wily nadzieje, ale tym razem los nie byt taskawy). Placz i odtracenie symbolizowaty
martwote, natomiast panujacy w karczmie $§miech ogoétu byt tez forma rytualnego zakli-
nania obfitosci, urodzaju. Smiech jest bowiem w kulturze tradycyjnej najbardziej czytel-

7 B. O grodowsk a, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warszawa 2007, s. 98-99.

78 Tamze, s. 99.

” J.P. D e k o w s ki, Zapustny przetarg dziewczqt w Opoczynskiem, ,,Literatura Ludowa” 1966, z. 2-3,
s. 25.

8 Ten ze, Spolecznosé wiejska w Jasieniu, ,,Prace i Materiaty Muzeum Archeologicznego i Etnogra-
ficznego w Lodzi. Seria Etnograficzna” 1957, nr 1, s. 54.
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nym znakiem zycia®'. Wiadimir Propp tak wyrazitl si¢ o owym przeswiadczeniu:
»|...] $miechowi przypisywano nie tylko zdolnos$¢ zwiekszenia sit zyciowych, ale takze
zdolno$¢ budzenia ich. Smiechowi przypisywano zdolno$é¢ wywolywania zycia w do-
stownym sensie tego stowa. Dotyczylo to zycia zarowno cztowieka, jak i roslinnej przy-
rody”®2. Stad nie dziwi, ze o$mieszenie bylo szczegdlnym rodzajem pigtna — upokarzato,
ale tez w jaki$ sposob zaklinato rzeczywistos¢, przyzywato zycie, bylo wreez tego zycia
manifestacja.

W tym konteks$cie nalezy lokowac tez, odbywajacy sie zaraz po ,,jarmarku dziew”,
obrzed ,,obijania starych kawalerow”. Jego przestrzenig byla ta sama karczma, jednakze
tym razem mezatki szykanowaly starszych mezczyzn stanu wolnego. Tak pisze o owym
zachowaniu w innym swoim teks$cie Dekowski:

kobiety wyciagaty z ukrycia na §rodek izby starych kawaleréw i tam ich bity dziurawymi torbami na-
pelionymi popiotem. Jesli ktorys$ z nich zanadto bronit si¢, oktadaty go laska lub kijem. Za wymie-
rzong kare nie wolno byto wszczynaé awantur ani obraza¢ si¢. Bardziej honorowy kawaler, po obsy-
paniu popiotem, zawiadamiat przebrane kobiety, ze gotow jest zafundowac im cukierkow i gorzatki®.

W tym przypadku szczegodlnie interesuje mnie zakaz zywienia urazy oraz ustugiwa-
nie gnebicielkom. To jest bowiem wpisywanie si¢ w realia powszedniej wesotosci. Na-
lezato nie okazywac¢ smutku, znie$¢ upokorzenie i bynajmniej nie zaktéca¢ radosnego
nastroju. Smiech stanowil wyznacznik zycia, jak to ukazatem powyzej. Tej radosci nie
wolno bylo maci¢ zwlaszcza w przestrzeni publicznej, migdzyludzkiej, nawet jesli
uprzednio zostato si¢ napietnowanym za starokawalerstwo.

Jeszcze inng forme pig¢tnowania niezameznosci mialy przywotywki zwigzane
z obrzgdowos$cig wielkanocng. W podinowroctawskim Szymborzu (wspotczesnie dziel-
nicy Inowroctawia) Klub Kawalerow kontynuuje tradycje siegajaca co najmniej pierw-
szej polowy XIX wieku. Na wsi kujawskiej w XIX wieku i pierwszej potowie XX wie-
ku byta to powszechna forma $wietowania. Przywotywki odbywaly si¢ w pierwszy
dzien Wielkanocy (wieczorem lub noca). Mtodzi kawalerowie wykrzykiwali z drzewa,
dachu albo jakiego$ wzniesienia imiona dziewczat podane uprzednio przez innych ka-
walerdéw starajacych si¢ o wzgledy kobiet. Tacy kawalerowie musieli zaptaci¢ okup za
upatrzone dziewczyny, aby uzyska¢ monopol na poddanie swoich wybranek dynguso-
wi. Panny, jak obyczaj wiejski nakazywat, bronily si¢ przed oblaniem woda, ale w rze-
czywisto$ci owego stanu pozadaly — istnialo bowiem przekonanie, ze niepoddanie dyn-
gusowi zwiastuje staropanienstwo®. Dziewczeta wywolywane byly wierszowang
rymowankg. Pannom pozadanym dedykowano wierszyki pochwalne, panegiryczne,

81'7.S. Wasilewski,dz cyt, s. 70.

8 W. Propp, Okomizmie i Smiechu, thum. P. K ny z, Krakoéw 2016, s. 193-194.

8 J.P. Dekows ki, Zwyczaje doroczne i rodzinne, [w:] JP. Dekowski, Z. Hauk e, Folklor re-
gionu opoczynskiego, Warszawa 1974, s. 199.

8 W. Medrzec ki, Mlodziez wiejska na ziemiach Polski centralnej 1864—1939. Procesy socjalizacji,
Warszawa 2002, s. 58.
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a tym, ktore nie miaty wzigcia, przypisywano na sit¢ jakiego$ chlopca i artykutowano
pod ich adresem uwagi krytyczne®. Klub Kawaleréw z Szymborza tradycje te kultywu-
je po dzi$ dzien, z tym ze przywotywki (okreslane tutaj przywotéwkami) dos¢ dtugo
miaty charakter jednostronnego znecania si¢ nad pannami. Te pozadane miaty uznanie
1 wyrazano si¢ o nich pozytywnie, te mniej lubiane spotykaly si¢ z krytyka, ale ostatecz-
nie wstawiali si¢ za nimi amatorzy. Byla jeszcze i trzecia grupa tych, ktore Zle si¢ pro-
wadzity lub byly nieatrakcyjne — na te spadata najwigksza hanba, po prostu nikt ich
imion nie wywolywat i zaden amant ich nie wykupit®. Mozna si¢ tylko domysla¢, jak
czula si¢ dziewczyna z Szymborza podczas przywytowki w roku 1949, co prawda wy-
wolana, ale w jaki sposob:

A pod numerem 5 — mieszka

Panna Agnieszka,

Co za chtopami ganio.

Dejcie ji gnojowki do mycia,

A pyz do szorowanio

Zgrzebto do czesanio

Kurzy tytek do przeglundanio.

Niech $pi, niech si¢ nie boji,

Bo za niém jeden ,,pokraka” stoji
Jak go adamowym Zebrem przebierzmujem,
To mu chody naprostujem,
Ten jom wykupit®’.

Z tak szkalujagcym wywolaniem kontrastowaty teksty pozytywne, na przyktad ten
z okolic Brzescia Kujawskiego z przedwojnia:

Pierwszy numer ode dwora
Jest tam Marysia tadno, urodno.
Do rézy podobno.

A niech sig¢ nie boi

Bo za niom Wojtek stoi.

Cztyry kubty wody

Do jeji urody®.

Helena Przestawska podkresla, ze przywotywki byly formg kojarzenia matzenstw,
mitosnych zalotow i zarazem karcenia niezameznych. Brak rytualnego wywotania byt
rodzajem wigkszego pigtna niz upodlajace, sfolkloryzowane formuty. ,,Przeskoczka”
(panna z dzieckiem) musiata znie$¢ upokorzenie, ale jednak si¢ z nig liczono (marginal-
nie doznawata akceptacji, pomimo wy$miania). Oto przyktad spod Strzelna:

T.Dunin-Karwicka, Rola tradycji w kulturze wsi kujawskiej, Torun 2000, s. 84-85.
86 Tamze, s. 85-86.
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H. Przestawska, Przywolywki dyngusowe na Kujawach, Torun 1974, s. 79.
Tamze, s. 43.
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Potrzeba dla niej wody zimnej ze dwa kubliska
dla umycia pyska.

Niech si¢ niczego nie boi,

bo za nig sasiadow kundel stoi®.

Wyszydzenie wigzalo si¢ z obcigzeniem panny z dzieckiem skazg, wlasciwie to jej
przypisywano wylaczng wing za zajscie w cigzg. Wobec mezczyzny zachowywano sie
tolerancyjnie, nawet jesli odtracat swoje dziecko®.

Helena Przestawska swo6j wywod na temat przywotywek kujawskich podsumowu-
je stwierdzeniem, ze najwigkszym pietnem, czesto tozsamym ze staropanienstwem, byto
przemilczenie podczas zrytualizowanego przywotywania:

kazdej dziewczynie jak najbardziej zalezato na tym, by ja ,,obwotano”, chociazby nawet w sposob
dla niej niepochlebny, poniewaz byto to sprawdzianem, Ze jej osoba w lokalnej spotecznosci jako$
si¢ liczyta i ze nie znalazla si¢ na spolecznym marginesie wsi. Oficjalna natomiast oferta matrymo-
nialna, jaka byta ewentualna przywolywka skierowana do niej przez kawalera, chronita dziewczyne,
zwlaszcza starsza, przed drwinami zwigzanymi z pogarda dla staropanienstwa, po dzi§ dzien jeszcze
aktualng na wsi’'.

Kazda forma skrajnej krytyki i bezdusznego wys$miania, jak w przypadku ,,prze-
skoczki” spod Strzelna lub dziewczyny z Szymborza, byta pretekstem do zaznaczenia
obecnosci, podkreslenia bycia czlonkiem spotecznosci wiejskiej. Przeskoczka — matka
dziecka nieslubnego, tym samym owocu ,,psiego wesela” (jak nazywano na wsi seksual-
ne stosunki pozamatzenskie), stad skojarzona z kundlem, cho¢ upokorzona w przestrze-
ni publicznej, jednakze w tym §wiecie byta, zaistniala. Stara panna za$ jako nieprzywo-
lana byla poddawana anihilacji, pozbawiono ja podmiotowosci i sprawczosci,
funkcjonowala w niebycie.

Jak wida¢, obrzedowos¢ przywotywania i witania wiosny (odradzania zycia, trium-
fu nad $miercig) z konca zapustow, Wielkiego Postu Iub Wielkanocy miata charakter
wyjatkowo brutalnie pietnujacy przede wszystkim kobiety niezamezne. Wszystko dzia-
1o si¢ w sferze publicznej: droga, karczma, dach domu, centralny plac we wsi, co jeszcze
potegowato z jednej strony udramatyzowanie, a z drugiej sam dramat — rozumiany jako
nieszczescie, ktore niektorych spotyka. To jest charakterystyczne: po pierwsze zabawa,
erupcja rado$ci, $miechu, mito$ci, wrgcz apoteoza seksualnos$ci, po drugie aspoleczny
stygmat ogloszony publicznie. Zacieraly si¢ granice miedzy sferg prywatng i publiczna,
indywidualng i spoteczng. Wymieniona z imienia i numeru domu konkretna dziewczyna
z Szymborza wrecz staje si¢ tutaj niemga ofiarg poddang zbiorowej chlo$cie, wszak przy-
pisano jej skaze i uroczys$cie to ogltoszono mieszkancom wsi, nadajac przy tym owemu
obwieszczeniu sfolkloryzowang zartobliwg formute (w konwencji dyngusu, zaintereso-

8 Tamze, s. 47.
Y A.Perzanowski, dz cyt,s. 75.
" H Przestawska,dz cyt.,s. 48.
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wania jakiego$ ,,pokraki” jej osobg i komicznej zapowiedzi bierzmowania go ,,zebrem
adamowym”).

Szykan byto wigcej. Podkresle, ze rozciggaly si¢ one nieproporcjonalnie na nieko-
rzy$¢ kobiet. Tak pisze o wsi betchatowskiej Wieruszewska:

w czasie karnawatu chtopey przyczepiali wianki z chwastow na scianach doméw, w ktorych mieszka-
ly stare panny, pogardliwie nazywane ciotami. W ostatki, a czasem rowniez w wigili¢ Bozego Naro-
dzenia bielili im okna, a w czasie postu thukli przed drzwiami garnki z popiotem®>.

Zaznaczg tutaj, ze okreSlenie ,,ciota” to inaczej czarownica, niewierzaca w Boga,
tylko w zle, ktora ze swej natury szkodzita ludziom®. Czarownice w warunkach polskich
nosily dwa zespolone atrybuty, pierwszy wrozki-znachorki, drugi czarownicy-stuzebnicy
szatana™. Poprzez pejoratywne okreslenie ,.ciota” stygmatyzowano samotng kobietg
w starszym wieku i taczono ja z postaciag demoniczng. Napi¢gtnowana stawata si¢ w prze-
strzeni wiejskiej epifania zta. Podkopywanie autorytetu starych panien i wdow (zalicza-
nych takze do grona ciot) — 0sob usitujacych wybi¢ si¢ na niezalezno$¢, zadecydowaé
o wlasnym losie i nie ograniczy¢ si¢ tylko do rodziny (szczegoélnie irytowata tutaj nieza-
lezno$¢ ekonomiczna tych kobiet) jest w tym wypadku swoistym wyrachowaniem.Tak na
zachodzie Europy, jak i w Polsce nawet mate dzieci wiedzialy, ze stare panny i wdowy to
czarownice/wiedzmy/cioty (a stygmat odrzuconej osoby samotnej potggowat jeszcze je-
den stereotyp — kobiecego wieku starczego®®). Jednakze okre$lenie ,,ciota”, jednoznacz-
nie pejoratywne, funkcjonowato zamiennie z tagodniejszym i pozytywnym stowem ,,cio-
cia” (na przyktad w powiecie limanowskim) wskazujacym na swoistg poufato$é, na
quasi-rodzinng funkcje takiej osoby, przy tym bliskiej, przyszywanej rodzinie/rodzinom,
bedacej dla innych wychowawca, opiekunem i gwarantujacej wrecz oparcie emocjonal-
ne®. W kazdym razie oba okre$lenia, pejoratywne ,,ciota” i ,,ciocia”, majg ten sam kos-
ciec — odnosza si¢ do osoby samotnej, a przez to niepelnej (niespetnionej). W pierwszym
przypadku kobiety wyrugowanej poza rodzing i spoteczenstwo (przypisanej praktykom
ztowrdzbnym), w drugim kobiety o nierdéwnym statusie, ktdrg do rodziny si¢ niejako z ta-
ski adoptuje. Kobiecos$¢ osiagalo si¢ tylko przez macierzynstwo, w innym przypadku ko-
bieta samotna — anormalny ,,odmieniec” — zaprzeczata predyspozycjom swojego ciata’’.

O co si¢ tak naprawde toczyta ta obrzedowa gra? Czy o wybranie i utozenie sobie
zycia z zong lub mezem? Prawie kazda dziewczynka i chlopiec wyczekiwali tylko chwi-
li, kiedy w rytuatach matrymonialnych beda czynnie uczestniczy¢, kiedy ich dotyczy¢
bedzie akcja. Liczyli na to, ze zmienig swoje zycie na lepsze, ze beda pelnowartosciowi,

2 M. Wieruszewska, Obrzedy recepcyjne...,s. 78.

% B.Szychowska-Boebel, Lecznictwo ludowe na Kujawach (materialy i rozwazania), Torun
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ze stang si¢ podmiotami wiejskiego zycia spotecznego. Szczegdlnie wazne jest tutaj to,
ze cztowieka, ktory zatozyt rodzing, nie wolno bylo juz ,,tyka¢”, mowic¢ don per ty, ale
pozostawaé w oficjalniej relacji per wy. Swiadczy to o nabyciu przezen pehi praw i za-
istnieniu jako podmiotowos$¢ w relacjach interpersonalnych. Thomas i Znaniecki wyra-
zili si¢ nastepujaco: ,,Po $lubie ludzie zwracajg si¢ do nich [malzonkéw] przez »wy« za-
miast mOwi¢ »ty«, ci nowi cztonkowie [spotecznosci] zaczynaja odgrywac aktywna role
w gminie, w parafii, w stowarzyszeniach [...]"%.

Spojrzmy teraz, co si¢ dziato z osobami stanu wolnego? Kondycja tych ludzi byta
poroéwnywana, a poniekad tozsama z grupg chorych psychicznie. Wszyscy oni z punktu
widzenia interesoOw tradycyjnej spolecznosci byli dewiantami, ich proces rozwojowy zo-
stat zaklocony, pozostali niejako w okresie dziecinstwa (mowiono o nich bezposrednio
imionami, zdrobnieniami imion, przydomkami albo bezosobowo), byli pozbawieni
praw, ktore przystugiwaly rodzicom i gospodarzom®. Stad nie dziwi, rejestrowana
wspoélczesnie przez antropologa Perzanowskiego postawa kawalera, a przy tym osoby
niepetnosprawnej psychicznie (uznawanej za ,,ghupiego”), ktory wbrew okrutnej opinii
publicznej dopominat si¢ pelni praw, nieustannie podkreslat w relacjach z ,,normalny-
mi”, ze ma godno$¢ i domagat si¢, by méwiono o nim ,,pan Michal”'®°. Pomimo absur-
dalnej sytuacji, w jakiej si¢ znajdowal, upominat si¢ o podmiotowe traktowanie. W sto-
sunku do starych kawaleréw i panien uzywano tez okreslen wrecz obelzywych. Tadeusz
Rosiak, prowadzacy badania etnograficzne w latach 60. XX wieku w Rembieszowie
w powiecie taskim, odnotowal, ze na takie kobiety (po 22 roku zycia) moéwiono: stara
panna, stara klympa, stara dupa, przywara, a na takiego mezczyzne (po 27 roku zycia):
stary kawaler, stary wolek, tychun, stare byczysko!'*'.

SAMOTNOSC ARTYSTOW LUDOWYCH I ZYCIE PUSTELNICZE

Specyficzng grupg samotnikow stanowili arty$ci ludowi. Ich dzialalno$¢ artystycz-
na traktowana byla jak zabawa i nie cieszyla si¢ prestizem (nie to, co praca na roli, go-
spodarzenie), uznawana byta za podla, a oni sami cz¢sto za umystowo chorych. Przyjrze
si¢ tylko wybranym fragmentom biografii trzech osob, ktorych szczytowa aktywnos¢
przypada na czasy PRL. Jednym z nich byt §wigtkarz Wojciech Oleksy (1903—1985)
z Paszyna w Nowosadeckiem. Mimo ze poczatkowo byl niedoceniany i traktowany
z politowaniem, rzezbit. ,,Odkryt” go miejscowy proboszcz, ktory zauwazyl, ze gospo-
dyni z plebanii pali w piecu jego ,,paprokami” (rzezbami). Nastawienie otoczenia do

»stawnego ziomka” zmienito si¢ po tym, jak jego tworczo$cig zainteresowali si¢ amato-
rzy sztuki prymitywnej (znalazt w regionie 120 nasladowcow, ktorzy wykorzystali

% WI Thomas, F.Znaniecki,dz cyt.,s. 114.
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skwapliwie modg na sztuke ludowa w PRL)!2, Andrzej Perzanowski kresli jego sylwet-
ke jako osoby bezzenne;j:

Oleksy byt przede wszystkim ,,biednym Wojtusiem”, kulawym niemowa, starym kawalerem;
byt ,,hecowny”, kiedy chodzit po kolgdzie i $piewat ,,po swojemu”, jego $piew na pastwisku rozlegat
si¢ po catej okolicy. Byt tez bratem ,,Kaski Kulawicy”, starej panny o krzywych nogach, przy tym
wzigtej krawcowej. Mogt rzezbi¢, poniewaz nie zajmowata go powazna praca w gospodarstwie!®.

Symbolem sztuki prymitywnej w kontekscie $wiatowym pozostaje Nikifor Krynic-
ki, wtasciwie Epifan Drowniak (1895-1968), jeden z najwybitniejszych tworcow, stary
kawaler, ktory zyt w biedzie (wrecz méwiono o nim ,,zebrak”), analfabeta. Poprzez sztu-
ke zanegowal swoje marne potozenie i cho¢ postronni $miali si¢ z jego urojen ,,zdrowym
rechotem »normalnego« cztowieka”, to jednak, jak pisat Ksawery Piwocki, jego wyima-
ginowany $swiat zaklety w obrazach jest swiadectwem triumfu nad owa smutng rzeczy-
wistoscig!'™. Cate swoje zycie malowat, betkotat niezrozumiale, bo miat przyro$niety je-
zyk, co poglebialo jego wyobcowanie. Rodziny nie zatozyt, utrzymywat si¢ z malarstwa.
W Krynicy chodzit od domu do domu i sprzedawat swoje obrazki lub je zamienial na je-
dzenie albo nocleg, a kiedy nie chciano od niego nic kupié, po prostu zebrat (nosit list
zebraczy)'®. Miat wielkie ambicje, do obrazkoéw przystawiat pieczeé ,,Nikifor-Matejko”,
przedstawiat tez siebie z glowa w aureoli i ze $wieta ksigga (przypomnijmy — byt anal-
fabetg). Cho¢ pdzniej starano si¢ z niego usilnie zrobi¢ Polaka, byt Lemkiem (wywiezio-
ny podczas akcji ,,Wista”, wrocit do swojej Krynicy). Funkcjonowat na pograniczu
dwodch wyznan chrzescijanskich (stad u niego inspiracje sztuka cerkiewna i katolickg).
Aleksander Jackowski podkresla, ze Nikifor znat kanony cerkiewne, rozpoznawal §wie-
tych, rozumiat perspektywe zbiezna, kreslit osie symetrii na szkicach, miat glebokie wy-
czucie koloru, stowem byt profesjonalistg i pracowat nad swoim warsztatem!'®. Jego ob-
razki sprzedawane byty za grosze, czgsto wyrzucane, ludzie nimi nawet palili w piecach,
z czasem jednak odnidst sukces. Zauwazony przez elity artystyczne jeszcze przed Il woj-
ng $wiatowa, ostatecznie stat si¢ popularny w latach 50. i 60. XX wieku. W latach 50.
sprzedawat swe obrazki za pigédziesigt groszy albo ztotdwke. Dzi$ ich ceny wzrosty kil-
ka tysigcy razy, dlatego nie dziwig wypowiedzi wspotczesnie rejestrowane i towarzysza-
cy im ptacz: ,,Panie, jakbym pieniedzmi w piecu palita. Ale skad cztowiek miat wiedzie¢,
ze to tyle warte” (osoba ta uzywata dziet Nikifora za znakomitg podpatke) albo stowa:

,,Za te obrazki mogtabym dzisiaj dom postawi¢” (wolala jednak uprzednio nimi napali¢
w piecu)'?””. Kiedy w potowie lat 50. z ramienia PAN Jackowski probowat utatwi¢ Niki-

2°A. Perzanowski, dz cyt, s. 81-82.
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forowi zycie w Krynicy, ustyszal od tamtejszego przewodniczacego Rady Narodowe;j:

,,Co wy w nim widzicie? Przeciez to zebrak! Witoczega! A te jego obrazki? Dziecko by
lepiej umiato namalowac¢! A tu, zdawatoby si¢ powazni ludzie, przyjezdzaja, interweniu-
ja~1%, Widok Nikifora — m¢zczyzny samotnego z kuferkiem przemierzajacego Krynice
i uznawanego za zebraka, pozostal wysoce sugestywny takze dzis.

Innym tworcg ludowym, rowniez kawalerem, byt Karol Wojciak, znany jako Hero-
dek (1892-1969), zwykty ,,bejdok” z Lipnicy Wielkiej. Od dziecinstwa zdradzat objawy
niepelnosprawnosci (wada wymowy i choroba psychiczna). Gdy mial osiem lat, ojciec
kupil mu spodnie i zniszczong marynarke. Chtopiec postanowit ustroi¢ ciemne i brzyd-
kie ubranie, zrobit w nim dziurki i wetknat kwiaty. Ojciec wyrzucit go wowczas z domu,
odtad mieszkat w stajniach i u przygodnych ludzi. Rodzina okreslata go mianem ,,nie-
udanego krewniaka”'". Pracowat jako pastuch, rzezbil — to najbardziej kochat. Wtasci-
wie to byt serdeczny, prostolinijny i lubiany. Rzadko reagowat ztoscia, gldownie maso-
chistycznie, na przyktad, gdy zniszczono jego rzezby, chciat popetni¢ samobdjstwo. To
pokazuje sadystyczny stosunek otoczenia do niego i zty do jego sztuki. Chodzit w brud-
nych ubraniach (zapamigtano, ze nosit po kilka koszul, spodni albo krawatéw jednoczes-
nie). Codziennie brat udziat w mszy $wigtej, nosit krzyz na pogrzebach, chetnie opowia-
dal o raju, ktory mial by¢ taki jak przyroda na Babiej Gorze. Tworzyl rzezby
o tematyce sakralnej. ,,Odkryty” w 1959 roku jako stary cztowiek przez Jerzego Darow-
skiego i Ireng Wronskg z Muzeum Tatrzanskiego, zostal opisany przez etnografa Jana
Bujaka w ,,Przekroju” (z 21 V 1967)''°, Darowski i Bujak szybko popadli w konflikt o to,
kto tak naprawdg ukazat Herddka szerszemu $wiatu'''. Obrosty legenda jego lata zycia,
na przyklad jak pasat gesi 1 krowy na Babiej Gorze (co bylto oczywista nieprawda). Miat
sypia¢ tylko w oborach, drewutni, co dementuje Antoni Kroh, podkreslajac, ze Herodek
spal pod koniec zycia w kuchni. Wytapetowal wowczas czgs¢ stodoty, ktora byta jego
pracownia, zdjeciami kobiet z kolorowych czasopism, wreszcie powiesit portret Whady-
stawa Gomutki na $cianie (tymczasem jego niektorzy biografowie, robigc z niego ,,Swie-
tego”, ograniczali si¢ do podania, ze wisiata u niego tylko reprodukcja Swietej Tréjcy
Andrieja Rublowa)''?. Robit rzeczy syzyfowe, sam chciat zabezpieczy¢ podczas powo-
dzi bieg rzeki, by okolicznych ludzi nie zalato. Grywat tez na skrzypcach wtasnej robo-
ty (na chrzcinach, weselach, lubil wowczas zatanczy¢, zaspiewaé, pozalecaé si¢ do
dziewczat). Traktowano jego wystepy jako parodi¢ piesni orawskiej, ewidentnie wpisy-
wat si¢ w tradycj¢ wedrownych dziadoéw, ktorzy przeplatali tresci $piewane, grane i mo-
wione'!®. Rzezby nazywat mianem ,,Pany”. Pisat o nich Darowski:

108 Tamze.

19 B. Kolbuszowsk a, Karol Wojciak Herddek. Portret ludowego artysty, ,,Polska Sztuka Ludo-
wa” 1972, nr 4, s. 207-208.

103, B ujak, Herddek, artysta z Lipnicy Wielkiej, ,,Przekr6j” 1967, nr 1154, s. 5-6.

" A. Kroh,dz cyt.,s. 107.

12 Tamze, s. 109.

13 J. Mr o ¢ z e k, Herodkowe muzykowanie, ,,Polska Sztuka Ludowa” 1972, nr 4, s. 215.
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Hierarchi¢ postaci zaznacza wzrostem. Najwyzszy wiec zawsze Pan Bog bedzie, Chrystus jest
mniejszy, lecz od §wigtych wigkszy, archanioty duze a anioty mate. Kazdemu nazwa jego przystoi,
bedzie to wige Mikulasz czy Wendelin, aby tatwiej, kto zacz, rozpoznaé, rzezbiarz kazdemu na kloc-
ku, domalowuje czy rytem zaznacza prymitywny atrybut postaci. Marcinowi — dziecko, Jackowi —
ledwo widoczny instrument muzyczny (pokazujac go Herodek wpada w zachwyt 1 w kotko $piewa:

»Jacek chudy zagrat w dudy, Jacek chudy zagrat w dudy...”)"“.

Byt typowym samotnikiem. O jego samotno$ci tak nadmienia Bozena Kolbu-
szowska:

nie majgc oparcia w rodzinie, nie posiadajac wlasnego majatku zostat wyrzucony poza nawias wiej-
skiej spotecznosci. [...] Odrgbnos¢ psychiki Karola skazata go na samotnos$¢. Oparcie moralne znaj-
dowal w swojej tworczosci. Przed samotno$ciag chronit si¢ czesto wsrdd swoich rzezb. [Zwykt ma-
wiaé:] ,,Jak je sobie poustawiam, to si¢ robi od razu weselej na §wiecie”, ,,...pigknie jest wtedy, jak
na jakim sadzie ostatecznym...”!'s.

Wszyscy trzej zaprezentowani tworcy ludowi, to ewidentnie ludzie wyobcowani ze
spoleczenstwa, zyjacy bezzennie. Sposrod wyroznionych przez Czestawa Robotyckiego
konwencji ujmowania biografii artysty ludowego: ,,Bozego cztowieka”, ,,tworcy natu-
ralnego”, ,,tworcy $wiadomego”, reprezentuja niewatpliwie pierwszy typ. Sa to ludzie:

1) biedni, niespetna rozumu, zle urodzeni,

2) znajdujacy si¢ na marginesie spotecznym,

3) zyjacy swoja wyobraznig i wykazujacy brak kontaktu z otoczeniem,

4) koncentrujacy si¢ tylko na swej tworczosci,

5) lekcewazeni wsrod swoich,

6) ktorzy, zostaja odkryci przez ksigdza lub profesjonaliste, na przyktad etnografa,

plastyka, ale odrzucaja oferowana pomoc badz wykorzystuja ja aspotecznie''®.

Artysci ci sg historycznymi bohaterami, na ktérych natozono specyficzng konwen-
cje prezentacji ich losow, tak by wpisywata si¢ w okreslony schemat. W Polsce Ludowe;j
na takie historie zapanowala moda, ambicjg byto opisanie zdolnego, ograniczonego in-
telektualnie, aspotecznego i samotnego ,,dziwaka” z prowincji. Jednakze w §wiecie re-
alnym, ponad wszelka watpliwo$¢, samotnos¢ — 1 to takze w negatywnym wymiarze na-
chalnego stereotypu — towarzyszyta wspomnianym artystom na co dzien (nie byta tylko
elementem wystylizowanej konwencji literackiej czy konkretniej ,,prozy naukowe;j”).

Ratunkiem dla osoby samotnej na znalezienie akceptacji w spotecznosci wiejskiej
byta rola pustelnika — mieszkajgcego na pograniczu orbis interior i orbis exterior, eku-
meny i anekumeny, osoby mogacej neutralizowac wrogie dziatanie sit z zewnatrz, stano-
wigcej wzor 1 konfrontowanej z niebezpiecznymi mocami. Doceniano go, bo mieszkat
na granicy §wiatow i niczym bohater gwarantowat pradawny porzadek (w tym uswigco-

14 1. Darowski, Herodek, ,,Polska Sztuka Ludowa” 1968, nr 1-2, s. 82.

5 B.Kolbuszowska,dz cyt,s. 214.

e C. Robotycki, Biografia twércy ludowego jako prawda artystyczna, ,,Zeszyty Naukowe Uni-
wersytetu Jagiellonskiego. Prace Etnograficzne” 1990, nr 27, s. 31-32.
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ne wiejskie wartosci i wizje §wiata czy zaswiatow)''”. Funkcja pustelnika byta bardzo
potrzebna, zwazywszy na wysoko rozbudzong izolacje $wiadomosciowa modelowej
wspolnoty wiejskiej''®. On kontaktowal si¢ z sacrum. Pustelnik wpisywat si¢ bowiem
w horyzont bohaterstwa i jak na prawdziwego bohatera przystato, byt $wiadkiem istnie-
nia rzeczywistosci transcendentnej'"’. Kalniuk zwraca uwage: ,,pustelnik okazuje si¢ me-
dium przywotujagcym Bozych wystannikow, za ktorych sprawg pobiera nauki w rzeczy-
wisto$ci adresowane do ogdtu”'®. Pustelnicy to ludzie §wigtobliwi, mawiano o nich
»prawie $wigci”, ich miejsca zamieszkania czy bliskie przestrzenie (przede wszystkim
zrodla, kamienie, wzgorza, skaly, groty) okreslano jako cudowne'?!, stad wysoka pozycja
pustelnika w religijnej wspolnocie wiejskiej, ktora otaczala go szacunkiem jako przed-
stawiciela rzeczywisto$ci numinotycznej. Pustelnik spoufalony byt nie tyle ze swoim
$wiatem, centrum, jakim byta wie$, ile wychodzit do innej rzeczywistosci, mediowat, byt
za pan brat ze $miercig. W Kalwarii Zebrzydowskiej w latach 70. XX wieku przy droz-
kach maryjnych i pasyjnych mieszkat pustelnik, ktory sypiat w trumnie, w niej miat by¢
pochowany, inaczej tez si¢ od postronnych ludzi prezentowal: chodzit w koszuli z czar-
nego worka przepasanej sznurem niczym w zatobie, nie stylizowat owlosienia, wskutek
czego miat dtugg brode i wtosy, czyli zaburzat zwyczajowy rytm kultury dbania o siebie,
modelowania zarostu typowego dla doczesnosci. Wyrdzniaty go tez rekwizyty religijne,
szczegolnie duzy rézaniec, i pograzenie w modlitwie'??. Pustelnikiem tym byt Stanistaw
Saniewski, ktory wpisat si¢ w pejzaz kalwaryjski po 11 wojnie §wiatowej (migdzy innymi
za zebrane przez siebie pienigdze w latach 50. XX wieku ufundowat dla sanktuarium —
kosciota pod wezwaniem Matki Bozej Anielskiej okazata Droge Krzyzowa)'®.
Artystow ludowych i pustelnikow wyrdzniat fakt, Ze byli to ,,swoi — obcy”. Jako lu-
dzie zyjacy na marginesie oswojonego $wiata, mogli eksperymentowac, czy to estetycz-
nie, czy mistycznie. Towarzyszyla im wowczas typowa dla sacrum ambiwalencja fascy-
nacji i grozy. Ludzie ci mogli sobie pozwoli¢ na inwencj¢, normalnie w tradycyjnym
swiecie pigtnowang i wysoce niepozadang. Tolerowano tez ich ekstrawagancje, a czesto
wrecz chorobe umystows, interpretujac to jako kreatywna forme dos§wiadczania $wiata,
czy przestrzen wolnosci, na ktorg zwykli ludzie pozwoli¢ sobie nie mogli. To te grupy
outsideréw wchodzity w nieznane, w chaos, ktory stanowit zagrozenie, ale i byt Zrodtem
pragnien, by poprzez inspiracj¢ z jego strony nadac¢ sens zwyklemu zyciu i je urozmaicic,

" T. Kalniuk,dz cyt, s. 20.

8 1. St o m m a, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 1986, s. 130—149.

3. Trzcinski, Mit bohaterski w perspektywie antropologii filozoficznej i kulturowej, Krakow
2006, s. 20.

120 T. K al niuk, Pustelnik, [w:] Stownik polskiej bajki ludowej, pod red. V. Wréblewskiej, To-
run 2018. s. 103.

21°S. W ¢ g lar z, Pustelnicy — ludowi swigci, ,,Polska Sztuka Ludowa” 1983, nr 3-4, s. 156.

22 K.il. Kubiakowie, Misterium Mgki Panskiej w Kalwarii Zebrzydowskiej, ,,Polska Sztuka Lu-
dowa” 1978, nr 34, s. 146.

2 HE. Wy czawski, Kalwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru Bernardynow i kalwaryjskich
drozek, Kalwaria Zebrzydowska 2006, s. 116, 327.
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odnowi¢. Artystom i pustelnikom pozwalano na wscibstwo w zaswiaty, inne stany Swia-
domosci, w niezrozumiane rewiry pigkna, w to, co okreslano jako obcosc.

ZAKONCZENIE

W czasie badan wyodrebnitem grupy osob samotnych o spolecznej stygmatyzacji
odmiennej niz bezzenni i niezamg¢zne, na przyktad: wdowcy 1 wdowy, samotne panny
z dzieckiem, sieroty, malzonkowie porzuceni, niepelnosprawni, znachorzy i znachorki,

,,madre” (podejmujace si¢ praktyk magicznych), wedrowni dziadowie i dziadowki, wto-
czedzy. Zaznaczy¢ nalezy, ze przypisanie wyszczegolnionych kategorii osob do jedne;j
grupy jest czesto klopotliwe, poniewaz niezame¢zna mogta by¢ rownoczesnie na przy-
ktad znachorka, a niepelnosprawny — bezzennym wtoczega. Samotni wyodrebniali si¢
w specyficznych sytuacjach, na przyktad w chorobie, cierpieniu albo scenariuszach wie-
lu zachowan obrzedowych (na przyktad w fazie liminalnej obrzgdow przejscia — wyta-
czenia spod codziennej rutyny, porzadku spotecznego, odizolowania'?*).

Na pewno na postrzeganie samotnos$ci miat wptyw wariant religijnosci ludowe;.
Kosciot instytucjonalny przetomu XIX i XX wieku, jak formutuja to Thomas i Znaniec-
ki, tradycyjnie wspierat zwigzki matzenskie, a przy tym koncentrowal si¢ szeroko na
pigtnowaniu zachowan niemoralnych'?. Nie atakowat jednak bezzennosci i niezamez-
nos$ci, ale przeciwnie pozwalal, aby tacy ludzie wspotorganizowali kult, przewodzili
modtom. To samotni i starzy stanowili grupe najczesciej uczestniczacych w publicznych
praktykach religijnych. Mgzczyzni pehili funkcje postugujacych przy kosciele, angazo-
wali si¢ podczas nabozenstw, byli przewodnikami kalwaryjskimi i brali aktywny udziat
w patnictwie. Kobiety przewodzity modlitwom maryjnym lub modlity si¢ za zmar-
tych, wyr6znialy si¢ podczas nabozenstw, kroczyly w procesjach za sztandarami, postu-
giwaly w parafii. Samotni udzielali si¢ w organizacjach religijnych, czemu sprzyjat co-
raz intensywniejszy w XIX wieku rozwoj bractw i stowarzyszen ko$cielnych'?, Nawet
utomni fizycznie i psychicznie pomagali duchowienstwu (na przyktad: Herodek w cere-
monii pogrzebowej, Wojtus w chodzeniu ,,po koledzie”).

Pokazatem tez, ze samotni artysci ludowi przede wszystkim w swej sztuce podno-
sili motywy sakralne, a ich opiekunami albo nawet ,,odkrywcami” ich talentu byli czesto
duchowni. Samotni zebracy przed kosciotami i w sanktuariach prosili o materialne
wsparcie, ofiarujgc w zamian modty lub pielgrzymki (wierzono, ze tym samym posred-
niczyli w relacjach z Bogiem, porzadkiem transcendentnym, mieli kontakt ze Swiatem
zmartych, wrecz reprezentowali na tym $wiecie przodkéw)'?’. Tradycja wigilijna pod-

124 P. Kow alski, Kultura magiczna. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 2007, s. 489-494.

25 WIL. Thomas,F. Znaniecki, dz cyt,s. 122.

126 D. O lszew sk i, Kultura i zycie religijne spoleczenstwa polskiego w XIX wieku, Lublin 2014, s. 176.

27 K. Michajtow a, Dziad wedrowny jako posta¢ mediacyjna w kulturze ludowej Stowian, [w:] Fas-
cynacje folklorystyczne. Ksiega poswigecona pamieci Heleny Kapetus, [red. M. Kapetus$, A. Engel-

kin g], Warszawa 2002, s. 101-103.
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kreslata ugoszczenie samotnego wedrowca, tradycja Zaduszek nakazywala poczgstowa-
nie przed cmentarzami kwestujagcych samotnych zebrakéw specjalnym pieczywem, ka-
sza, a z czasem takze wreczenie datkow pieni¢znych (produkty naturalne — pozywienie
byly pierwotnymi darami, wraz z rozwojem gospodarki rynkowej pojawiatl si¢ coraz
czegsciej pieniadz).

Wreszcie nalezy wspomnie¢ rzecz zasadnicza, ze szansg na ustrzezenie si¢ pi¢tna
staropanienstwa i starokawalerstwa byta mozliwos¢, przy braku przeciwwskazan, wybo-
ru zycia duchownego. Bardziej ztozona byta sytuacja osob, ktore nie respektowaty kato-
lickiej etyki seksualnej, na przyktad wspomnianych juz przeskoczek. Wieruszewska od-
notowala, ze w powiecie belchatowskim jeszcze przed I wojng $wiatowa panna
z nieslubnym dzieckiem byta publicznie napigtnowana w przestrzeni sakralnej (na przy-
ktad lezata krzyzem w kosciele podczas Wielkanocy, albo byta zniestawiana przez ksie-
dza podczas zapowiedzi przedslubnych)'?. Jednakze daleko idgce generalizowanie na
przyktadzie jej ustalen moze okazac si¢ zawodne, gdyz zanotowane przypadki rozmijaty
si¢ z praktyka i 6wczesnym nauczaniem Ko$ciola, a ponadto w $wietle ustalen historycz-
nych na wsi tradycyjnej (w drugiej potowie XIX wieku) czestokro¢ wykazywano toleran-
cje dla przedslubnych stosunkow seksualnych'®”. Upokarzajace bylo ,,zaczepienie” —
przywdzianie przez samotng kobiete (matke dziecka) czepca, podobnie jak czynily to
mezatki'*®. Aczkolwiek w okresie staropolskim, jak podaje Tomasz Wislicz, panowato
daleko idace przyzwolenie dla przedmalzenskich stosunkoéw seksualnych i miano wyro-
zumialos¢ wzgledem kochankéw, dopdki nie pojawito si¢ dziecko (czyli obowiazywata
dyskrecja — cigza takowa naruszata), to jednak stygmatyzacja w znacznie wiekszej skali
dotyczyta kobiet z dzieckiem niz me¢zczyzn. Wislicz podkresla: ,,Sptodzenie potomka
w takim zwigzku przeds$lubnym, gdzie ojciec dziecka nie chciat lub nie mogt poslubi¢
swojej kochanki, wywieralo negatywny wptyw przede wszystkim na Zzycie kobiety,
W mniejszym natomiast stopniu szkodzito me¢zczyznie”'*!. W okresie p6zniejszym, choc¢
zmienialy si¢ realia najpierw polityczne i gospodarcze, a w ich nastepstwie kulturowe
(upadta I Rzeczypospolita, nastepnie do historii przeszedt porzadek wsi panszczyzniane;j),
nadal kobieta byta przez spolecznos$¢ wiejska uznawana za gldwng sprawczynig. W la-
tach 30. XX wieku na wsi mazowieckiej wyrazano si¢ w tej materii brutalnie, wregez or-
dynarnie: ,,jak suka nie da, to pies nie wezmie”, obarczajac skaza za pojawienie si¢ dziec-
ka dziewczyng'*?. Potozenie samotnej panny z dzieckiem utrzymane w konwencji zdrady,
porzucenia przenikato teksty folkloru'**. Kotysanki ludowe, procz dostosowanej pod nie-
mowleta rytmiki, utrzymane byly w formie tesknoty, skargi, autoironii. W Ciechanow-

1282 M. Wieruszew sk a, Kontrola spoleczna prokreacyjnej funkcji rodziny w swietle badarn wsi bel-

chatowskiej, ,,x.0dzkie Studia Etnograficzne” XII, 1970, s. 54.
2 W.Me¢drzecki,dz cyt.,s. 31-32.
BOT. Wislicz, dz cyt.,s. 52.
Bl Tamze, s. 98-99.
32 A.Perzanowski,dz cyt.,s. 75.
3 D. Wezowicz-Zidtkowska, Milos¢ ludowa. Wzory milosci wiesniaczej w polskiej piesni
ludowej XVIII-XX wieku, Wroctaw 1991, s. 116-117.
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skim w koncu XIX wieku porzucona przez mezczyzng samotna matka $piewata swemu
malemu dziecku, pragnac je usypiac: ,,mame mas przy sobie, tate diabli wzieni”**,

Nie ulega tez watpliwosci, ze w samej religijnosci ludowej rozpatrywanej modelo-
wo i deklaratywnie ganiono pozamatzenskie stosunki seksualne. W ,,biblii ludowe;j” sa-
motne panny z dzieckiem wywodzono z prze§wiadczenia, jakoby pierwsi rodzice mieli
posiada¢ wigcej corek niz synow (pozostawiona bez partnera kobieta zaczela tym sa-
mym rozbija¢ zwigzki innych, wchodzi¢ w relacje niezinstytucjonalizowane, grzeszne).
Magdalena Zowczak, badajac kulture religijng pogranicza katolicko-prawostawnego
1 katolicko-unickiego, pokazuje, jakie byty tego konsekwencje: ,,Nadliczbowa dziew-
czyna, skazana na samotnos¢, jest narzedziem szatana, poprzedniczka zawitek, pokrytek,
czy tez przeskoczek, czyli panien, ktore nie ustrzegly dziewictwa”'**. Etnolozce tak opo-
wiadat informator z kro$nienskiego (z pochodzenia Lemko): ,,Ewa miata 13 corek
i 12 synow. Kazda cérka wychodzita za maz za swego brata, najmtodsza za najstarszego
i tak po kolei. Jedna zostata bez meza i dlatego teraz kobiet jest wigcej niz mezezyzn
i powstajg nieformalne zwiagzki”'*¢. Z drugiej strony trzeba pamigtaé, ze w tym samym
wiejskim $wiecie samotne panny z dzieckiem szykanowane w porzadku publicznym
(przynajmniej deklaratywnie) miaty oparcie w porzadku transcendentnym, co byto wi-
doczne szczegdlnie w kulcie maryjnym. Przystowie glosito ,,Samotno rodzi, Panienka
z nieba schodzi”. Trudno mowi¢ tutaj o spojnej wyktadni samotnosci, zwazywszy, ze
kontekst religijnosci ludowej komplikuje ,,semantyka paraleliczna” zespalajgca teore-
tyczny jezyk koscielny z sensualistycznym folklorem, daleko posuniety abstrakcje, me-
taforyczno$¢ z konkretem'®’. Jezyki te byly komplementarne, wzajemnie na siebie od-
dzialujace i si¢ dopelniajace (oba zaktadaty sacrum, a ateizm byt im obcy). Mozna wigc
mowic za Jerzym Bartminskim o ,,chrystianizacji folkloru i folkloryzacji chrzescijan-
stwa”!*, Dla podjetych tutaj rozwazan nad samotnoscig wazne jest, ze instytucjonalnie
bezzenni i niezamezne mieli w Kosciele oparcie, odtracenie pojawiato si¢ wraz z upub-
licznieniem pozamatzenskich relacji seksualnych. Praktyka ludowa, a zwlaszcza zycie
codzienne byly przestrzeniami, w ktorych odbierano samotnych pejoratywnie.

Na stygmatyzacje¢ samotnych przemozny wplyw, o ile nie wrecz determinujacy cat-
kowicie, miat 6wczesny porzadek spoteczny, a zwlaszcza rodzinny. Rodziny byty duze,
obejmowaty liczne grono krewnych i spowinowaconych, w ich sktad wchodzity takze
osoby obce, do wspdlnoty domowej przygarnigte. Dos¢ powszechne byto wychowywa-
nie obcych osieroconych lub przekazanych dzieci (,,chowancow”, ,hodowancoéw”).
Tradycyjne spotecznos$ci wnikliwie obserwowal holenderski fenomenolog Gerardus

B4 J Cieslikowski, Zabawy jezykowe, [w:] Antropologia tworczosci stownej. Zagadnienia i wy-
bor tekstow, wstep ired. A. Karpowicz, Warszawa 2012, s. 78.

35 M. Z o w ¢ z a k, Religijnos¢ na pograniczu. Eseje apokryficzne, Warszawa 2015, s. 97.

136 Tamze, s. 98.

137 Tamze, s. 77.
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van der Leeuw, podkreslajac przy tym, ze rodzina jest tam ,,istno$cia od ktérej nie moz-
na si¢ uwolni¢. Nie jest ona [...] zwiazkiem, lecz spoleczno$cia w najscislejszym tego
stowa znaczeniu, a wigzgca jg wspolnota obejmuje cate zycie, z fizycznym wigcznie”!*’.

Jak wspomniatem na poczatku, wspolnota wiejska byta federacja rodzin. Sprzyjata
temu tendencja uniformistyczna. Jednostka wykraczajaca poza wartosci grupowe i pod-
stawowe, okreslone formy zycia, jak podawat Dobrowolski, musiata si¢ liczy¢ po pierw-
sze ,,z represja satyryczng przez wysmianie”, po drugie ,,z represjag moralng przez pote-
pienie i bojkot towarzyski”, wreszcie po trzecie ,,z represjg prawng przez zastosowanie
sankcji karnych”!'*. W tym kontek$cie prymatu autorytetow, tradycji, uniformujgcego
warto$ciowania, rodzina wszechobecnie kontrolowata — dziatanie ludzkie miato by¢ dla
i ku niej. Osoby, ktore nie chciaty lub nie mogly bra¢ udziatu w sztafecie pokolen, faczy¢
si¢, wstepowac na $lubny kobierzec, mie¢ dzieci, byty oblozone tabu. Ontogeneza pod-
porzadkowana byta tutaj filogenezie, co poglebiato alienacje ludzi stanu wolnego — na
0go6t bezdzietnych.

W refleksji nad samotnoscig nalezy widzie¢ konkretnych ludzi, nie osoby wpisujace
si¢ w ,,pieckno tradycji” (trudno zreszta, jak z niniejszego tekstu wynika, mowic tutaj
o ,,picknie”, pozytywna waloryzacja estetyczna jest wysoce watpliwa, nie méwigc juz
o takowej waloryzacji moralnej). Ow tradycyjny stary $wiat — jak wierzono obdarzony
$wiadomo$cig i moralnie wrazliwy — samotnymi wzgardzit. Bezzennym i niezam¢znym
odmiencom dawano odczuc, i zapewne sami przeczuwali, niestosownos¢ swojego istnie-
nia, wyalienowani byli z rytmu przyrody, porzadku rozpoczetej przez Stworce (pro)kre-
acji (,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢!”). To nie tylko spoteczna, lecz wregcz ontoteolo-
giczna degradacja. Osoby pozostawaty samotne nie tylko wzgledem innych ludzi, lecz
takze nie miaty zadomowienia si¢ w Universum. Traktowano je jako niepotrzebne, zdarza-
jace sig¢ jak stan chorobowy w zdrowym organizmie Kosmosu, stan wielce niepozadany.

Uswiadamiam sobie dopiero teraz, ze zabiegi magii mitosnej, obrzedowos$ci matry-
monialnej wymierzone byty wlasciwie w samotnych. Badajac wrozby mitosne, Katarzy-
na Lenska-Bak zwraca uwagg, ze rozktadaty sie one w wiekszej skali i czestotliwosci na
kobiety, co jej zdaniem $wiadczy, Ze ,,pozostanie w staropanienstwie byto zdecydowanie
bardziej dotkliwe niz pozostanie w starokawalerstwie”'*!. W przypadku osob bezzen-
nych i niezameznych w magii mitosnej byl procz pozytywnego zaklinania rzeczywisto-
sci tez aspekt pejoratywny i, to podkresle, mogacy rani¢ konkretne osoby. Ofiarami byli
realni samotni ludzie, a nie tylko spoteczne stereotypy czy inne przypisywane im teksty
kultury, zbiorowe fantazmaty. W paralelnym kontekscie o praktykach antysemickich pi-
sze Joanna Tokarska-Bakir: ,,W odroznieniu od tekstow o planetnikach, upiorach czy tak
zwanej morowej dziewicy, desygnatem watkow zydowskich sg jednak realni ludzie
i wilasnie dlatego $ladow ich zycia nie wolno ogranicza¢ do symbolicznego konter-

1 G.van der Leeuw, Fenomenologia religii, przet. J. Prok o piuk, Warszawa 1997, s. 222.

40 K. Dobrowolski,dz cyt., s. 36-37.

4 K. Lenska-Bak,, Kukuleczko, panienecko powiedzze mi...” Wrozby matrymonialne w kulturze
ludowej, ,,Kwartalnik Opolski” 2014, nr 1, s. 64.
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fektu”'*2. T podobnie za obrzedowoscia, jak by$my jej nie nazwali: agrarng, kreacyjna,
mitosng, ludyczng, ,,dobrego poczatku”, szto wyszydzenie i krzywda konkretnych ludzi.
Niech nas nie zwiedzie sfabularyzowana narracja, upoetyzowane formuty — ludzie sa-
motni to ludzie krzywdzeni! Przy tym dwukrotnie wyalienowani — raz: przez swoich bli-
skich, rodzing, sagsiadow kazacych im nie$¢ brzemig niedojrzalosci, odrzucenia, wysmia-
nia, odgrywac rol¢ ,,koztéw ofiarnych”, a dwa: przez praktyki dyskursywne osob o tym
piszacych, straznikow tradycji, ktorzy czesto komicznie prezentowali ich losy, kamuflu-
jac krzywde w imie pickna obyczaju lub po prostu szukania sensownosci zycia w jego
absurdalnosci.

W etnologii, socjologii, historii spolecznej zbyt dlugo krolowato przeswiadczenie,
ze mozna thumaczy¢ zachowania jednostkowe pod katem przypisania ich gléwnie gru-
pie. W takich ujeciach niejednokrotnie podmiotowo$¢ konkretnego cztowieka podpina-
no pod kolektyw. Krzywde odmienca (w rozumieniu osoby, ktéra wyraziécie odchylita
si¢ od standardu) ttumaczono konieczno$cig obrony ustalonego porzadku aksjonorma-
tywnego. Jeszcze inng formg bylo usrednianie, naginanie pod przeci¢tnos¢ jednostek
nieprzecietnych. Samotni, jakze czesto w analizowanym tutaj wiejskim $wiecie, byli
niezwykli (w znaczeniu: odbiegali od potocznego zycia). Wypada przyzna¢ stusznosc
stwierdzeniu Hansa Mayera, jego ostrzezenie jest adekwatne w przypadku analizowa-
nych tutaj historii, a zwlaszcza praktyk dyskursywnych, poprzez ktore historie te zostaly
utrwalone. Mayer podkresla: ,,Filozofia [w naszym konteks$cie wiejskiej samotnosci ra-
czej — strategia badawcza], ktéra pogardza tak zwana personalizacja, a uznaje tylko ko-
lektywy, czyli przedklada kwantytatywnie donioste przypadki przecigtne nad jakosc¢
przypadkow wyjatkowych, stymuluje mys$lenie fetyszystyczne i nieludzkie praktyki”'*.
Stowa te mogg by¢ rozpatrywane w czterech aspektach podejmowanych tutaj rozwazan
nad samotnos$cig:

1) uymowania ,,chtopskiej kultury tradycyjnej” jako tylko skoordynowanego me-
chanizmu, funkcjonalnego aparatu, ktory, aby mogt zachowywaé sprawnosc,
nie musiat si¢ specjalnie liczy¢ z ofiarami (samotnymi),

2) zwiazanej z takim obrazem strategii narracyjnej, ktora thumaczyta w duchu dur-
kheimowskim funkcjonalno$¢ spoleczenstwa przez prymat grupy (istotne jest
to, co spoteczne, a jednostkowe niewiele znaczy jako gorsze). Idac w tym kie-
runku, zbyt tatwo usprawiedliwiano zto na konkretnym cztowieku i nie miano
specjalnego zrozumienia dla samotnikoéw, za to wszechobecnie wyczulonym
pozostawano na normach, ich podtrzymywaniu i ,,stusznym” pigtnowaniu oséb
poza nie wychodzacych,

3) koncentracji na zjawiskach codziennych, statystycznych, typowych, ,,wysrod-
kowanych” 1 uspojnionych z pomini¢ciem kuriozéow, przejawow ludzkiej in-
wencji, nonkonformizmu albo ich zredukowaniem do niewartych pogliebione;j
refleksji btahostek, czy zgota przypadkowych sytuacji,

42 J Tokarska-Bakir, Rzeczy mgliste. Eseje i studia, wprow. M. Jan i o n, Sejny 2004, s. 49.
4 H. M ay er, Odmierncy, przet. A. Kry czyniska, Warszawa 2005, s. 549.
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4) wszystkie te ewidentne ograniczenia upowazniajg do dalej idacej konstatacji, ze
jezyk stygmatyzacji samotnych nie spotkat si¢ z wyrazistg dyskredytacjg
ze strony osob dokumentujacych kulture ludows. Stygmatyzacja w realnym
$wiecie zostala jeszcze rozwinieta w kulturze symbolicznej — konkretnie w tek-
stach nauki i etnograficznych $§wiadectwach popularyzatorskich.

Zwrdcenie uwagi na jednostke, konkretna osobe, niepowtarzalng jakos$¢ jest szansa
wybrnigcia z zaistniatych paradokséw i wyczerpanych paradygmatow badawczych,
a by¢ moze takze szansg projektowania bardziej optymistycznych scenariuszy w real-
nym $wiecie, by nie stymulowac juz teraz rozpoznanych fetyszystycznych nieludzkich
praktyk.

W klasycznych rozwazaniach nad pigtnem (ang. stigma) Erving Goffman akcentu-
je: ludzie normalni — normalsi kwestionuja, ze napigtnowani sg takimi jak oni ludzmi, ze
stygmatyzowany jest w pelni cztowiekiem. Normalsi konstruujg napredce, dodajmy tu,
majac za sobg tradycje ludowa w interesujacym nas przypadku, wtasng robocza teori¢
pigtna, tacza upokarzajace atrybuty z gotowymi stereotypami, czyz bowiem okreslenia

,.stara dupa”, ,,stare byczysko” nie sg dyskredytujace jak ,,kaleka, bekart, kretyn”'*. Tym
samym stygmatyzujacy, co podkresla Goffman, ,,zmniejszaja zyciowe szanse” napigtno-
wanych'®. Wypada zapyta¢, czyz tak radykalne stygmatyzowanie samotnych, a zwlasz-
cza kobiet, na wsi polskiej, jak tutaj ukazane, nie byto po prostu wielkim marnotraw-
stwem (chociazby ich potencjatu, talentu, osobowosci)?

Co uderza w opisach ludzi samotnych, to czeste ich wyszydzanie: $miech, rados¢,
ironizowanie, przedrzeznianie, upokarzanie (przy tym o znamionach beztroski). Za
,wiejskimi glupkami” biegaja rozesmiane mate dzieci, nie dajac im zy¢. To nie normy
okreslaty zycie, ale znacznie bardziej przerazajacy stygmat dewiacji, wrecz niekontrolo-
wany, kto mogl przewidzie¢, do czego w swym szyderstwie posung si¢ ,,ludzie normal-
ni”. Jaka przerazajaca okaza kreatywno$¢ w upadlaniu, w potworzeniu innych i przepo-
czwarzaniu siebie. Mimo konserwatyzmu wiejskiego, zaplanowania wszystkiego wedle
gotowych scenariuszy zachowawczych, owe formuty postepowania stwarzaty znakomitg
przestrzen pomystowosci, by rani¢ i delektowac si¢ ranieniem. Przemoc realng i symbo-
liczng sprowadzano przy tym do figli, czyli bagatelizowano, co jeszcze silniej powiek-
szalo tragizm tych sytuacji. Dla ludzi samotnych najczgsciej nie byto ratunku, a $wiadka-
mi ich bezradno$ci byla rozesmiana gawiedz. Stosownym jest tutaj przytoczenie
niezwykle adekwatnych, jak na zaistniate sytuacje, stbw Eugene’a Ionesco: ,,Komizm
jest poczuciem absurdalnosci i wydaje si¢ bardziej beznadziejny od tragizmu, ko-
mizm nie daje wyj$cia z sytuacji...”'*. Zrodta milcza, ale mozna zastanowié sie, jak czu-
fa si¢ podczas przywotéwki wykupiona od oblania wiadrem $winskich pomyj dziewczy-

4 E. Go ffman, Pigtno. Rozwazania o zranionej tozsamosci, przet. A. Dzierzynska,J. To-
karska-Bakir,wstgpJ. Tokarska-Bakir Gdansk 2007, s. 34-35.

145 Tamze, s. 35.

46 Z Benedyktowicz, C. Robotycki,,Iconamztego zostalo”. Glossa do rozmowy z Pio-
trem Skrzyneckim, ,,Polska Sztuka Ludowa” 1988, nr 1-2, s. 114.
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na i przypisana do odrazajacego partnera, gdy jej kolezance trafit si¢ ukochany niczym
z bajki, wykupujacy przy tym prawo do skropienia flakonikiem perfum.

Kiedy dzi$ jestesmy §wiadkami ksztattowania sie¢ subkultur ludzi samotnych, kiedy
famane sa wzorce zycia rodzinnego, kiedy podwaza si¢ prymat grupy nad jednostka,
a spoteczenstwo staje si¢ zatomizowane (kwestionowane jest samo ,,spoleczenstwo” —
ma ono tylko warto$¢ jako pojecie — nazwa, a nie jest to juz realny byt), warto mie¢
swiadomos¢, ze przy znajomosci materialu empirycznego trudno sobie pozwoli¢ na jed-
noznaczng ocen¢ w rodzaju: ,,dawniej Swiat i ludzie byli lepsi”. Taki osad, co potwierdza
niniejszy wywod, pozostaje wrecz splaszczeniem i zafatszowaniem, w rzeczywistosci
bowiem ten sielankowy wiejski porzadek spoteczno-kulturowy, za jakim wielu tgskni,
wecale tak kolorowo nie wygladat, a jesli juz nawet miat barwne odcienie, to nieadreso-
wane dla wszystkich w tym $wiecie uczestniczacych (w nim egzystujacych). W pewnym
znaczeniu ta rzeczywisto$¢ nadal intryguje (ma wyrazisty sens zycia), a w pewnym
przeraza (ten sens jest okupiony ofiarami). W prymacie zycia zbiorowego nad indywi-
dualnym samotni nie pasowali, cho¢ trzeba podkresli¢, ze spora grupa zrytualizowanych
zachowan ich uwzgledniala, nie byt to jednak awers 0wczesnej kultury, lecz jej rewers.
Przeciwnie wspolczesnie ksztattuje si¢ niezwykle dynamicznie kultura singli. Zwigzane
to jest z radykalnie innym statusem osoby (nierelacyjnym) i odmiennym charakterem
dzisiejszej erotyki. Dawniej mitos¢ byla jakoscig Scisle reglamentowang przez grupe,
dzi$ widaé, jak osamotniony dyskurs mitosci, co rozwazal Roland Barthes, ,,wyparty
poza wszelka stadnos$¢”, ma szansg stac si¢ przestrzenia afirmacji per se (wyjs¢ poza de-
terminizmy: panstwowe, religijne, prawne, spoteczne, ekonomiczne)'*’. Zmiany obligu-
ja w tym konteks$cie do pytania: co z nasza samotnoscig w tak urzadzanym $wiecie?
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STRESZCZENIE

Artykut powstal w zwigzku z przygotowywana w Bibliotece Jagiellonskiej wystawa Obli-
cza samotnosci w kulturze. Autor koncentruje si¢ na roli jaka odgrywali ludzie samotni (bezzen-
ni i niezame¢zne) w ,,chtopskiej kulturze tradycyjnej”. Bazuje przede wszystkim na materiatach
etnograficznych. We wstepie artykutlu nakreslona zostaje ogélnikowo wspodtczesna kultura ludzi
samotnych. Zasadniczy wywdd zaczyna si¢ od ukazania statusu ludzi samotnych w kulturze lu-
dowej. Dalej autor koncentruje si¢ na stygmatyzujacej samotnych obrzedowosci (glownie z prze-
tomu zapustow i Wielkiego Postu). Nastepnie przedstawia dwa charakterystyczne typy samotni-
kéw: artystow ludowych i pustelnikow. Cato§¢ wienczy zestawieniem dawnej formacji kulturo-
wej z dzisiejszg ksztattujaca si¢ kulturg singli.

SEOWA KLUCZOWE:

chlopska kultura tradycyjna, myslenie typu ludowego, samotno$¢, stara panna, stary kawa-
ler, wspolczesna kultura singli



SAMOTNOSC W TRADYCYJINEJ SPOLECZNOSCI WIEJSKIEJ... 181

LONELINESS IN A TRADITIONAL RURAL COMMUNITY.
REFLECTIONS AS BASED ON ETHNOGRAPHIC MATERIALS FROM
THE SECOND HALF OF THE 19™ AND 20™ CENTURIES

SUMMARY

The paper was written in connection with the exhibition Faces of Loneliness in Culture held
in the Jagiellonian Library. The author discusses the role of loners (bachelors and maidens) in the
traditional peasant culture, basing primarily on ethnographic materials. In the introduction, the
contemporary culture of loners is outlined in general terms. The main argument begins by show-
ing the status of lone people in the folk culture. The author concentrates next on rites stigmatiz-
ing loners (performed mainly at the turn of Shrovetide and Lent), presenting also two particular
types of loners, folk artists and hermits, and concluding with comparison of the historical cultural
formation with today’s culture of singles.

KEYWORDS:

traditional peasant culture, folk traditions, loneliness, old maid, old bachelor, contemporary
culture of singles








