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GLOS KARMELU

MIESIECZNIK POSWIECONY GLEBSZYM
ZAGADNIENIOM ZYCIA WEWNETRZNEGO

Rocznik XVII Nr 5

O. Emil k.b.

LITURGIA A ZYCIE DUCHOWNE

I
Z Chrystusem Kaptanem

Asfobi-ecana przez Jezusa Chrystusa obecno$¢ Ducha $wietego
w Kosciele, objawia sie niekiedy w sposdb zadziwiajagco madry
i aktualny. Swiatto Ducha Swietego otrzymujg wszyscy, szcze-
g6lnie zas ci, ktérzy majg kierowa¢ innymi. Najswietszy, naj-
bardziej odpowiedni urzad tu na ziemi, to urzad Ojca $wietego,
ktory w imieniu Jezusa Chrystusa sprawuje rzady w Kosciele,
strzegac czystosci wiary i obyczajéw, poddajagc wedle ducha
i potrzeb czasu, coraz to nowe wskazOowki praktyczne, majace
na celu odnowienie zycia wiernych. Do najczestszych, najbar-
dziej skutecznych sposobéw porozumienia si¢ Ojca Swietego ze
swoimi owieczkami sg bez watpienia encykliki. Wprawdzie
zdaniem teologéw nie sg one nieomylne jak definicje dogma-
tyczne, jednak powiedzie¢ nalezy, ze Ojciec $Swiety piszac
encykliki, cieszy sie specjalng pomocg $wiatta Ducha Swietego.

Pare miesiecy temu, Papiez Pius XII ogtosit, encyklike
..Mediator Dei“ (Posrednik Boga), w ktorej wyktada wiernym
catoksztalt- zycia liturgicznego. .Wielkie sg nadzieje Ojca Swie-
tego co do owocow, jakie u ludzi dobrej woli moze przynies¢
encyklika: odnowienie zycia duchownego, wiew mitosci w catej
rodzinie chrzescijanskiej. Pozytecznym wiec bedzie skresli¢ tu
kilka mysli o tgcznosci»zycia duchownego z liturgia.

1. Potrzeba zycia liturgicznego

Potrzeba zycia liturgicznego czyli czci publicznej Boga wy-
ptywa najpierw ze stosunku Boga do cziowieka, ktory to sto-
sunek jak widzimy z dziejow ludzkosci byt stopniowo udosko-
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nalany. Juz z prawa naturalnego cztowiek jako stworzenie jest
obowigzany oddawa¢ Bogu cze$¢, wyrazajagc swe uczucia
wdziecznosci, adoracji i prosby na sposob ludzki. Religia juz ze
swojej natury jest spoteczng, owszem niekiedy religia two-
rzyta spotecznos¢ odrebng, np. lud zydowski zamkniety byt
tylko w ramach czcicieli Jahve. Stad wynika, ze od spotecznosci
Bog ma prawo wymaga¢ uznania Jego wiadzy, zadac¢, aby Mu
oddawano cze$¢ publiczna.

Podniesienie cztowieka do stanu nadprzyrodzonego wzbo-
gaca jego zycie duchowne, a tym samym udoskonala czes¢ li-
turgiczng Boga. Orientacja nadprzyrodzona duszy jest kiero-
wana przez cnoty teologiczne: wiare, nadzieje i mitos¢. Wiara
odstania nam w sposob jeszcze ciemny Boga jako nasz cel nad-
naturalny. Odstania nam'rgbek szczesliwosci i Swietosci Trojcy
Swietej, co ma tez by¢ .naszym szczeSciem. Nadzieja nakazuje
nam spodziewac sie osiagniecia tego szczescia z pomocy faski.
Przez mitos¢ taczymy sie tu na ziemi z Bogiem jako jedynym
naszym dobrem. Tak wiec te trzy -cnoty sg duszg zycia litur-
gicznego. Ostateczny rozwoj i doskonatosé czci publicznej Boga
zawdzieczamy naszemu Posrednikowi Jezusowi Chrystusowi.
Zyjac tu na ziemi jako cztowiek byt doskonatym czcicielem
Boga Ojca, a -przez Smier¢ krzyzowa oddat Bogu najdoskonalszy
hotd postuszenstwa i mitosci. Aby dalej kontynuowac swe
dzieto, ustanowit Kosciot Swiety, ktéry ma prowadzi¢ ludzi do
zbawienia -i oddawac¢ Bogu czes¢ publiczna.

Najbardziej pocieszajgcg nowoscig, wprowadzong przez.
Jezusa Chrystusa do. czci publicznej w swoim Kosciele, jest
uczestnictwo wszystkich wiernych w kaptanstwie. Prawda ta
tak pocieszajgca, jest niestety mato znana miedzy wiernymi,
albo przynajmniej niedoceniana. Sakrament kaptanstwa, ktory
otrzymujg, cztonkowie hierarchii, jest tylko udoskonaleniem na-
maszczenia kaptanskiego otrzymanego na chrzcie S$wietym.
Chrzest nie tylko odradza dusze, ale przez charakter sakramen-
talny czyni nas uczestnikami kaptanstwa Chrystusa, dajac nam.
prawo do spetnieriia pewnych aktow liturgicznych. Swiety
Piotr chcac pobudzi¢ wiernych do zycia cnotliwego, powotuje,
sie whasdnie na ich kaptanstwo. ,,A wy rodzaj wybrany, Kro-
lewskie kaptanstwo, nardd’swiety, lud‘nabycia, abysScie cnoty
opowiadali tego, ktory was wezwat z ciemnosci .ku swej praw-
dziwej Swiattosci“’). Pieknie mdwi Swiety Augustyn o tym
tekscie: ,,Nie tylko Glowa otrzymata namaszczenie kaptanskie.,

) 1 Piotr.. 2. 9.



ale i ciato, ktorym my jesteSmy* |j. Trzeba jednak tu zaznaczycr
ze kaptanstwo wiernych nie doréwnuje w wielkosci i wiadzy
kaptanstwu hierarchicznemu. Niektore akty liturgiczne zare-
zerwowane sg wytgcznie dla kaptanstwa hierarchicznego. Wier-
ni uczestnicza w kaptanstwie Chrystusa, sktadajac razem z nim
najswietsza ofiare, biorgc udziat w nieprzerwanej modlitwie
Kosciota.

Z tego faktu wywyzszenia sptywajg na nas wielkie obo-
wigzki i konsekwencje. Wszystkie streszczajg sie w tym jed-
nym, ze biorgc czynny udziat w aktach liturgicznych razem
z Chrystusem, mamy by¢ mu podobni, w przeciwnym razie
nasza ofiara nie bedzie Bogu mita. Musimy przejg¢ sie takimi
uczuciami pokory i postuszenstwa, z jakimi On tu na ziemi
spetniat swoj urzad kaptanski.

2. Upodobnienie do Chrystusa Kaptana

W kaptanstwie Chrystusa odrozni¢ trzeba dwa okresy:'
urzad kaptanski tu na ziemi i w niebie.

Przez Wcielenie, Jezus Chrystus stat sie nam podobnym
we wszystkim, oprécz grzechu. Cate jego zycie, a szczegoOlnie-
ofiara na oftarzu krzyza miaty charakter aktow kaptanskich,
zdazajacych do pojednania Boga z ludzmi.

Drugi okres kaptanstwa rozpoczat sie przez zmartwych-
wstanie 1 sprawuje go w niebie, gdzie zasiadt na prawicy Ojca
swego. ,,Albowiem Chrystus nie wszedt do Swiatyni reka uczy-
nionej, ktora byla wizerunkiem prawdziwej, ale do samego
nieba, aby sie teraz okazywat przed oblicznoscig Bozg za na-
mi“ ®). Ten drugi okres kaptanstwa jest wykorzystaniem zastug
pierwszego okresu, ziemskiego. taski, ktore otrzymujemy
w- obecnej ekonomii zbawienia, sa owocami ofiary kaptanskiej
Chrystusa. .

Jako czionki ciata mistycznego jesteSmy we wszystkim
upodobnieni do zycia Glowy. Podobnie tez jak i Chrystus,
mamy mie¢ dwa okresy w kaptanstwie. W zyciu naszym tu na
ziemi mamy przej$¢ przez wszystkie etapy zycia Chrystusa”
zkaczy€ sie duszg i sercem w nieustannej ofierze i adoracji Ojca
niebieskiego.

Aby to wznioste zadanie utatwi¢, Kosciét Swiety w swym
zyciu liturgicznym utozyt tak zwany cykl liturgiczny. W ciggu

‘) In Psak. 26 P. L. 36. eol. 199, 206.
3) Do Zyd., 9, 24.



jednego roku przed oczami wiernych rodzi sieg,, dziata i umiera
nasz Zbawiciel.

W cyklu adwentowym oczekujemy z tesknotg przyjscia
naszego Najwyzszego Kaptana. Dusza przygotowuje sie na to
wielkie zdarzenie, oczyszczajgc swa dusze przez umartwienie.
W okresie Bozego Narodzenia widzimy pokore i ducha wyrze-
czenia sie Dziecigtka Jezus, starajgc sie przyswoi¢ sobie te
dwie podstawowe cnoty zycia duchownego. Okres Wielkiego
Postu ustanowiony jest, abySmy mogli towarzyszy¢ Jezusowi
w czterdziestodniowym Jego skupieniu na puszczy, tgczac sie
nastepnie z Jego meka. Za Jego wzorem poscimy, walczymy
z szatanem .i utudami Swiata. W okresie wielkanocnym Chrystus
zbiera owoce swej meki, triumfuje nad grzechami, udoskonala
wewnetrznie swoj Koscidt.

Dusze tez majg opanowac uczucia Swietej radosci, nie do-
puszczajgc, aby grzech zniszczyt dzieto Chrystusa.

Wszystkie tajemnice cyklu liturgicznego dziatajg na dusze '
najpierw jako przyktady. Juz psychologicznie cztowiek jest tak '
nastawiony, ze tatwiej pobudza sie do nasladowania przyktadem
niz stowem. Nastepnie pod wzgledem jakosci, przyktady Chry-
stusa sg bez cienia niedoskonatosci, szybko wiec i bezpiecznie |

wierni mbga w swej duszy przemalowa¢ doskonatosci Chry-
stusa Kaptana.

Tajemnice zycia Chrystusa sg nam pomocne nie tylko jako ]
przyktady, ale sg Zrédiem taski, odtworzenia w naszej duszy
tych tajemnic, tak, ze bez nich nie mozemy wejS¢ w rozne ;
stany zycia Chrystusa, nie mozemy np. cierpie¢ z Nim i zmar-
twychwsta¢. We wszystkim, co Jezus Chrystus uczynit dla nas,
postugiwat sie swoim cztowieczenstwem, z ktorym potgczone
byto Béstwo. Tak np. zmartwychwstanie Chrystusa jest dla nas
przyktadem, ale i sitg do naszego zmartwychwstania jak poucza
Swiety Pawet: ,Aby jako Chrystus wstat z martwych przez
chwate ojcowska, tak i my zebySmy w nowosci zywota chodzili.
Bo jesli wszaczepionymii staliSmy sie w podobienstwo $mierci
Jego, i w zmartwychwstania bedziemy* ).

Lecz w jaki sposéb moga dziata¢ tajemnice, ktore juz tyle |
wiekow temu miaty miejsce? Odpowiedzie¢ trzeba ze Swietym
Pawlem, ze Chrystus zawsze zyje, aby sie wstawiaC za. nami. ;
Przez swoje zmartwychwstanie przywrocit zycie swemu Czlo-
wieczenstwu, a razem wszystkim tajemnicom swego zycia, ktore |
dziatajg nadal jakC\ instrument jego Bdstwa. Dziataja szczegot--

—

*) Do Bzym., 6, 4, 5.



nie, duch, cnoty, uczucia, z jakimi zostaty tu na ziemi prze-
zywane.

Dla nas wiec to wszystko, jesli chcemy, aby nasze kaptan-
stwo byto owocne, piekne, krélewskie. Im glebiej "przejmiemy
sie uczuciami zycia Chrystusa, tym bardziej milsza bedzie Bogu
nasza wspotofiara.

0. Otto k. h.
Owoce Ducha

,OwWo boskie postannictwo, ktore Jezus Chrystus otrzymat
od swego Ojca i wzgledem rodzaju ludzkiego tak dobrze wy-
petnit, ma za cel ostateczny szczesliwos¢ ludzi w chwale wiecz-
nej, w obecnym za$ zywocie posiadanie i pielegnowanie zycia
taski, ktorej, catkowitym rozkwitem bedzie zycie w niebie.
Jednak tego postannictwa nie chciat dla niezgtebionych wyro-
kow. swoich sam dopetni¢ i doprowadzi¢ do skutku na catej
ziemi, lecz powierzyt Duchowi Swietemu do wykonczenia to
dzieto, ktore miat powierzone sobie przez Ojca“’). Dziatalnosc,
ktérg Duch Swiety, trzeCia Osoba Trojcy Sw., otrzymat w misji
od Ojca w imieniu Syna, obrazuje ostatni okres wielkanocnego
cyklu liturgicznego: Czas po Zielonych Swigtkach. Jesli pierw-
sze dwa okresy tego cyklu tj. Przedposcie i W. Post przedsta-
wialy niejako ere Ojca, w ktérej przygotowywato sie dzieto
Odkupienia ludzkosci, a okres Paschalny pokazywat nam to
dzieto w wykonaniu przez Syna Bozego, to okres obejmujacy
czas po Zielonych Swigtkach (od Niedzieli Tréjcy Sw. do |
Niedzieli Adwentu) wprowadza nas w ere panowania Ducha
Swietego. Widzimy w tym okresie jak Duch Sw. dopetnia skut-
kow dzieta Chrystusa juz istotnie raz dokonanego.

I. Epilog Stowa Wcielonego

Chrystus odchodzac z ziemi wedtug swej widzialnej postaci
nie oddalit sie tym samym od swej owczarni. ldgc do Ojca za-
pewniat swych ucznidéw, iz nie zostawi ich sierotami. Raczej
przez swe oddalenie we widzialnej postaci chciat przyblizyé¢
sie do nich, pozosta¢ z nimi na zawsze, pogtebi¢ swoéj wptyw
na nich. Czyzby ludzka jego postaC¢ przeszkadzata uswiecaja-

X) P. Leon XIII: enc.: ,,Divinum illud munus“ z dnia 9 maja 1897 r.;
przytoczone wedtug ttumaczenia K. B. , 0 ncwe ognie Ducha Sw.”, w wydaniu
00. Karmelitéw Bosych, Krakéw, Rakowicka 18.

2) Jan, X1V, 18.



cemu dziataniu jego boskiej natury? Tak by mozna sadzi¢. Lecz
Chrystus podaje inny cel swojego odejscia:.,.Jesli ja nie odejde,
Pocieszyciel nlie przyjdzie“**). Nie wypadato, aby gdy juz zo-
stato uformowane Mistyczne Ciato Jego tj. Kosciot sw., teraz
jeszcze widzialnie mu przewodzit. Potrzeba bylo jeszcze tylko
ozywiajacego tchnienia Ducha Bozego. Kiedy juz ustanowit
Kosciot, zatozyt w nim hierarchie,.wyposazywszy jg we wszelka
wiadze, kiedy ustanowit juz Sakramenty, te kanaty, ktérymi
sptywa zen na Kosciot wszelka taska, i kiedy podat juz wszystko
to, co stanowi dla ludzkosci wystarczajgco widzialny zwigzek
z niebem, tedy ukrywa sie w swg chwale, usuwa sie pod po-
stacie eucharystyczne, pozostawiajac miejsce niewidzialnemu
postannictwu Ducha Sw.

Chrystus nie tylko przyrzekt Apostotom Ducha Sw., wy-
nagradzajgc im w ten sposob swoje usuniecie sie, te pozorng
strate. On tego Ducha postanowit wyprosi¢ u Ojca, i wyprosit..
,Ja bede prosiit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam® ¥ Duch
Sw., postany przez Ojca w imieniu Syna‘), zstgpit na Aposto-
tow, napeinit caty Kosciot, i, zapanowat nad catg ludzkoscia.
Za ,,gwattownym powiewem®“ Ducha Bozego zrodzita sie ludz-
kos¢ do nowego zycia. Nad okregiem ziemi, jak niegdys
w pierwszych dniach stworzenia, uniost sie Stworczy Duch
i w ten sposdb wylonit sie z chaosu grzechu nowy Swiat. Taki
byt wspaniaty epilog doczesnego zycia Syna Czlowieczego.
Owocami tego wydarzenia zyt dotychczas chrzescijanski $wiat,
zyty dotychczaso.we pokolenia, zyje obecne i zy¢ bedg przyszie.
Duch Sw. ogarnia swym wplywem coraz to nowe masy, prze-
ksztatca je i oddaje do budowy Kosciota Bozego.

W tym takze wydarzeniu posiada duchowg geneze i ideolo-
giczne zatozenie liturgiczny okres po Zielonych Swigtkach. On
to przedstawia nam ten nowy period historii ludzko$ci odku-
pionej przez Chrystusa i ozywionej Duchem Bozym. Jest on
ze wszystkich okreséw roku kosScielnego najdtuzszy, gdyz obej-
muje przecietnie 6 miesiecy. Zaleznie od ruchomej Wielka-
nocy, ktéra moze przypas¢ miedzy 22 marca a 25 kwietnia, co.
w nastepstwie wptywa takze na przesunigcie sie i Z|elonych
Swigtek, okres ten rozpoczynajacy sie od 1-ej Niedzieli po Zie-
lonych SW|atkach a ciggnacy sie az do I-ej Niedzieli Adwentu,
gt\_/vierajacej nowy cykl, moze siegng¢ liczby od 23 do 28 nie-

ziel.

‘) Jan. XVI. 7.
) Jan, XIV, 16.
B) Jan, XIV, 26.



. Wszystkie te niedziele noszg nazwe , Niedziel po Zielonych
Swigtkach®”. Nazwa ta wywodzi sie z liturgii rzymskiej, jak
to mozna zobaczy¢ w Sakramentarzach rzymskich. W ,,Comes*
Alkuina (w. VIII) spotykamy sie z podziatem tych dwudziestu
kilku niedziel na ,,Niedziele po Ziel. Sw.“ (post Pentecosten),
»Niedziele po $wietych Apostotach” (post Aposjolorum), ,,Nie-
dziele po sw. Wawrzynca“, (post Sancti Laurentii), ,,Niedziele
miesigca wrzesnia“ (Septembris), ,,Niedziele po $w. Michale”
(post Sancti Angeli). Rozbieznosci te w tytutowaniu niedziel,
istniejagce w kosciotach Zachodu az do w. XVI, usungt mszat
wydany przez pap. Piusa V, nazywajacy wszystkie te niedziele
bez wyjatku ,,Niedzielami po Zielonych Swigtkach*°). Przy-
czynito sie to do' uproszczenia nomenklatury, a jeszcze wiecej
do uwydatnienia istotnego sensu tych niedziel, wywodzacych
sie z ducha Zielonych Swiat.

1. Krélestwo Ducha Swietego

Przechodzac do wiasciwego tematu' rozwazymy sens na-
szego okresu. ,,Aby dobrze zrozumie¢ cel i znaczenie tego
okresu roku liturgicznego, do ktérego przyszliSmy, — pisze
Dom Gueranger — nalezy zdaé sobie sprawe z catego tancucha
tajemnic, ktore Kosciot $w. obchodzit przed nami i razem
z nami. .Obchody tych tajemnic nie byty wcale jakim$ proznym
widowiskiem rozgrywajacym sie przed naszymi oczyma. Kazdy
bowiem z nich przynosit nam szczeg6lng taske, sprawiajgcy
w naszej duszy to, co oznaczat obrzed liturgiczny. Na Boze Na-
rodzenie Chrystus rodzit sie w nas, w okresie Meki swojej po-
zwalat nam sie wczuwa¢ w swoje cierpienia i zadosycuczy-
nienia, we Wielkanoc przyrzekat nam udziat w swym wyzwo-
lonym i chwalebnym zyciu, w swym Whniebowstgpieniu po-
ciagat nas za sobg az do wyzyn nieba, jednym stowem, by uzy¢
tutaj. wyrazenia Apostota: ,,Chrystus ksztatltowat sie w nas““).
Lecz byto jeszcze konieczne przyjscie Ducha Swietego, aby roz-
niecit w nas Swiatto, by rozpalit w naszych duszach niegasngcy-
ogien, by scalit i utwierdzit w nas obraz Chrystusa. Odkad
Boski Pocieszyciel zstgpit do nas i zostat nam dany, odtgd chce
mieszka¢ w naszych duszach i kierowa¢ naszym zyciem odro-
dzonym. Otéz zycie to, ktérepowinno sie ksztat-
towa¢ na wzor Chrystusowego i pod Kierow-
nictwem Ducha Swietego, jest usymbolizo-

" “) Patrz: nom Prosper Gueranger: ,L’année litourgique®, Le Temps apres
hi Pentecote, eh. I.
7) Gai.. IV, 19.



wane przez specjalny period, zwany' w li-
turgii ,,Okresem po Zielonych Swiagtkach®).

Oto mamy wyjasniong i w jasnych wyrazeniach sprecyzo-
wang prawde o roli Ducha $w. w naszym zyciu, a szczegolnie
o roli, jakg ma spetni¢ w ciggu omawianego przez nas okresu
roku koscielnego. Mamy przejsS¢ pod panowanie Ducha Bozego.
Chrystus zatozyt w nas i wséréd.nas swoje krolestwo, .zaprowa-
dzajac panowanie Ducha swego w tonie ludzkosSci catej i w to-
nie kazdej duszy z osobna: Dwojaki niejako ma zasieg pano-
wanie Ducha Swietego: w Kosciele $w. 1 w duszy ludzkiej.

W pierwszym rzedzie zstgpit Duch Sw. na
Kosciot.  ,,Spiritus Domini replevit orbem terrarum®, sty-
szymy czesto w liturgii Zielonych Swiat, gdyz Kosciot chce
nas do giebi przeja¢ ta obecnoscia Ducha Swietego wsrod nas..
»,Duch Panski napetit okrag ziemi“"). Kosciot sw., ktéry jest
jedyng uprawniong ostateczng formg Swiata i najdoskonalszym
zrzeszeniem wszystkich, ludzi, posiada stad w sobie peinie Du-
cha Bozego i petnie Bozych task, z ktdrej czerpa¢ majg wszyscy..
Bezwiladng dotad i objetg martwotg grzechu mase ludzkosci
ozywia i spaja w jeden organizm jeden Duch. Czym jest du-
sza dla ciata ludzkiego, tym jest Duch $w. dla Kosciota. Jest
w nim bowiem pierwiastkiem zycia i wszelkiego rozwoju. R6z-
noraka jest bowiem i dziatalnos¢ Ducha $w. w Kosciele. Jego
to dzietem jest to wspaniate zycie we wspoélnocie dobr, w Swie-
tosci obyczajow, we wszystkich ogarniajgcej mitosci i czystosci
nauki apostolskiej. Zycie to nadaje takg godno$¢ Kosciotowi,
iz Chrystus uwaza go za swojg Oblubienice. Dzietem Ducha $w.
jest owo Swiatto nieskazonej prawdy i nauki, jakie bezustannie
promienieje w Kosciele. Dar nieomylnosci zawdziecza Kosciot
Jego statej przy nim obecnosci. Duch prawdy nie tylko na-
ucza w Kosciele wszelkiej prawdy "), lecz umacnia go takze
stale ,,mocg z wysokosci“"). Kosciét w~swdim pochodzie ku
petnosci Czasow napotyka przeszkody ze strony bledu i ztosci.
Jego zycie to bezustanna walka, wiec Duch $w. napetnia go
duchem bohaterstwa.

Tak ubogacona instytucja jak Kosciot ma zapewniong sobie
trwato$¢ i rozrost. Totez Kosciot wypuszcza stale coraz to nowe
pedy i wydaje coraz to nowe latorosle, a tymi sg dusze ludzkie.
Duch $w. przez posrednictwo Kosciota dociera
do poszczegdlnych dusz ludzkich, podnosi je

s) Dom Prosper Gueranger, dzieto przytoczone, cli. II.
n) Madr., I, 7.

») Jan, X1V, 26.

n) Luk. XXIV, 49.



-z grzechu, ozywia taska, i czyni dziemi Bozymi. Wszystko
zawdzieczamy Duchowi Swietemu®, JesteSmy poswieceni w Du-
chu Swietym“, powiada $w. Pawell). On tez jest ,,Duchem
przysposobienia za dzieci Boze*l}). On mieszka w nas habi-
tualnie, abySmy zyli nie w ciele, ale w duchull), aby coraz
szerzej rozlewa¢ w nas mitos¢ boza!l"), i aby kiedy$ na podo-
bienstwo Chrystusa wzbudzi¢ nas z martwychl)).

Sens okresu Zielono$wigtkowego wyraza sie w panowaniu
Ducha Bozego w Kaosciele i jego czionkach oraz w ksztatto-
waniu nas na podobienstwo Chrystusa, ideatu wszelkiej dosko-
natosci.

I11. Owoce zbawienia

Liturgia omawianego okresu ujawnia nam takze nie-
zmierne dobrodziejstwo rzadéw Ducha Bozego na ziemi. Duch
Sw. bowiem jest szafarzem dobr wystuzonych nam przez
Chrystusa-Zbawce. Dzieki Niemu takze mozemy korzysta¢ ze
Srodkéw, jakie nam podat do zbawienia Chrystus. Koscidt po-
budzony Jego dziatalnoscig do czynu zdobywa nas i rodzi jak
matka do zycia. Zasilani taskami sakramentalnymi, szczegoélnie
taskg Eucharystii, poczynamy wydawa¢ owoce na zywot wiecz-
ny. W ten sposdb Odkupienie dokonane przez Chrystusa do-
chodzi w nas do skutku.

Aby méc wydawaé owoce na zycie wieczne, musimy sie
najpierw sarni karmi¢ owocami nauki i Meki Chrystusa. Szcze-
gélnie przeto jasnym Swiattem jasnieje w tym okresie nauka
Chrystusa. Kosciot dobywa ze swego skarbca Objawienia
najgtebsze i najpiekniejsze prawdy, by nimi karmic¢ i ol$niewac
umysty swych wiernych. Poczawszy od I-ej niedzieli po Ziel.
Sw., w ktdérg osadza jak najdrozszg perte tajemnice Trojcy Sw.,
a skonczywszy na ostatnich, w ktérych przedstawia ostateczne
rzeczy, caty okres jest jednym wyktadem chrzescijanskiej
prawdy i obyczaju. Nauka Kosciota jest tu doskonatym 'echem
nauki Chrystusa. Stuszne jest zatem powiedzenie, iz mszat
i brewiarz tego poétrocza liturgicznego jest ,,najlepszym Kkate-
ehistg“ IN).

M) I Kor.. iv. u.
13) Rzym, VITI. 15.
“) Rzym, VIII, 9.
5 Rzym, V, 5.
0) Rzym, VIII, 11.
17) Dom Gspar Lefebvre: ,Missel quotidien et Vespéral”“, Grande édition,
1928; VIIlI Temps apres la Pentecodte, 3. Expose litourgique, p. 1228.
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Jak pierwsze pétrocze (od Adwentu do Zielonych Swigtek)
przedstawiato nam raczej osobiste zycie Chrystusa, tak obecny
semestr liturgiczny przedstawia nam raczej zycie Chry-
stusa w Kosciele i jego Swietych. Koscidt ukazuje
nam nauke Chrystusa nie tylko we formutach stownych, lecz,
i przyktadowo. ~Ukazuje nam owoce nauki i przyktadu Chry-
stusa w zyciu Swietych. Dlatego musi tutaj zaja¢ nasza uwage
bogactwo cyklu sanktoralnego, ktéry obok cyklu chrystologicz-
nego wybija sie w tym czasie na czoto. Nie powstaje z tego
zblizenia sie dwdch cykléw, przedstawiajgcych pozornie rozne-
catkiem i obce sobie tematy, zadne zamieszane. Uroczystosci
Swigtych, ktore przywigzane sg do poszczegolnych dni mie-
sigca godzg sie jak najlepiej z uroczystosciami cyklu chrystolo-
gicznego, opierajacego sie na dniach tygodnia, szczegblnie na
niedzielach. Na tej bogatej tkaninie zycia Swietych tym wspa-
niatej uwydatniajg si¢ tajemnice Chrystusa.

W pochodzie tych uroczystosci ku czci Chrystusa i SW|e-
tych zauwazamy przedziwny porzadek. Najpierw objawia sie
nam ,Stonce Sprawiedliwosci“ — Jezus Chrystus (Boze-
Ciato — czwartek po' niedzieli Trojcy $w. i UroczystosC Najsw.
Serca Jezusowego — pigtek po li-ej, niedzieli po Ziel. Sw.).
Nastepnie wytania sie-odblask Jego, to jest Maria ,,piekna jako
ksiezyc*‘l"). Uroczystosci ku Jej czci jakby jakie wielkie gwia-
zdy na niebosktonie majg przewaznie swoje wielkie drogi
i krocza wielkimi okresami: Niepokalane Poczecie (8 grudnia),.
Narodzenie (8 wrzesnia), Zwiastowanie (25 marca — zalezne
od okresu chrystologicznego, bedac zwigzane z datg Bozego Na-
rodzenia), Oczyszczenie (2 lutego, takze zalezne od cyklu chry-
stologicznego), wreszcie Wniebowziecie (15 sierpnia). Maryjne
uroczystosci tworzg osobny cykl, posredni miedzy chrystolo-
gicznym a sanktoralnym, w pewnej czesci jednak zalezny od
uroczystosci cyklu chrystologicznego. |

W slady Marii postepujg zastepy Swietych. Sw. Jozef t19
marca i we $rode po li-ej n-iedz. po Wielkanocy), Narodzenie
$w. Jana Chrzciciela (24 czerwca), Swieci Apostotowie: Jakub
Mniejszy (1 maja), Piotr i Pawet (29 czerwca), wreszcie caty
zastep Swietych Ojcow Kosciota, Doktoréw, Meczennikow,
Dziewic, Zatozycieli zakonow itd. Wszyscy oni dajg Chrystu-
sowi Swiadectwo swoimi pracami, krwia, ukrytym zyciem mo-
dlitwy, nauka. Uwienczeniem jest uroczystos¢ WW. Swietych
(1 listopada). Jeszcze raz ogarniamy wzrokiem wspaniate dzieto
Chrystusa 1 owoce Jego Odkupienia. Czujemy sie wezwani do

’s) Piesn, u. p., VI, 9.
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oddania hotdu swemu Zbawcy razem ze Swietymi Spiewaja-
cymi przed tronem Jego: ,,Odkupite$ nas Bogu przez Krew
Twojg ze wszelkiego pokolenia i jezyka, i ludu, i narodu,
i uczynite$ Bogu naszemu krélestwem*!"). Dlatego ,,godzien
jest Baranek, ktory ibyt zabity, wzigC czes¢ i chwale” &). Jakze
w zywym obrazie ukazuje nam okres po Zielonych Swigtkach
owoce zbawienia i owoce Duchal

IV. Ku zyciu wiecznemu

Swieci triumfujagc w chwale niebieskiej nie tylko Bogu
oddaja chwate, lecz i nam skfadaja Swiadectwo, dokad nas pro-
wadzi zbawcze dzieto Chrystusa i kierownictwo Ducha Swie-
tego. Prowadzg nas one niezawodnie do ostatecznego celu, to
jest ku szcze$ciu wiecznemu. Takgz sama orientacje ,,ku zyciu
wiecznemu“ nadaje Kosciot tej porze roku koscielnego, w kto-
rej Duch Bozy pracuje szczegolnie nad uswieceniem naszym.

Tematem ostatnich niedziel po Ziel. Swigtkach sg rzeczy
ostateczne: $mier¢, przyjscie Syna Cziowieczego, sad, pie-
kto, niebo. Jak St. Testament miat swoje rozwigzanie w przyj-
éciu Chrystusa na ziemie i nastaniu Nowego- Testamentu, w za-
panowaniu nowej ery ludzkosci, tak Nowy Testament, ktory
jest erg taski i mitosci, przy zmierzchu wszystkiego co do-
czesne, ma znalez¢ swe uwienczenie w zyciu wiecznym. taska
panujgca obecnie podaje nam juz, jakkolwiek jeszcze ukryte,,
zycie wieczne. Sama bowiem jest jego zarzewiem ukrytym
jakby w popiele doczesnych rzeczy. Sw. Pawet nazywa taske-
»Zywotem wiecznym w Chrystusie Jezusie® :l).

Dlatego Kosciot zacheca nas stale do zycia duchem Zie-
lonych Swiat: ,,Ducha nie gascie” ,,napetniajcie sie Duchem
Swietym* °), albowiem jest to zycie najwspanialsze, zycie je-
dynie godne nagrody niebieskiej, zycie wykwitajace ku nie-
wiedngcemu zyciu wiecznemu.,

Zycie duchem Zielonych Swiat posiada w sobie zardd nie-
ustannego rozwoju. Postepujac w swym zyciu zgodnie z ryt-
mem liturgii i przezywajac jej okresy wedle mysli Kosciota,
rozwijamy w .sobie zycie Boze. W zyciu liturgicznym .znajdu-
jemy #taski i pomoce do wszelkich warunkdw, potrzeb i chwil
zycia. Spotykamy nawet analogie- miedzy okresami

“) Objaw., V, 9.

») Objaw., V, 12.
>) Rzym., VI, 23.
™ 1 Tess., V, 19.
=) Ef,, V, 18
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cyklu wielkanocnego, a trzema drogami zy-
cia wewnetrznego. Okres Przedpos$cia i W. Postu odpo-
wiada Drodze oczyszczajgcej. Droga ta polega na
walce-z grzechem i jego sprzymierzencami: szatanem, $wiatem
i ciatem. W. Post wprowadza nas w praktyki drogi oczyszcza-
jacej, nakazujgc nam umrze¢ wespo6t z Chrystusem grzechowi
I poddajagc nam skuteczng bron przeciwko niemu. Okres Pa-
schalny poddaje nam praktyki Dro>gi o $wiecajace|.
Blask Chrystusa zmartwychwstatego rozswietla dusze .nasza
skonala nasza wiarg. Cnota wiary jest $wiattem duszy. Okres
po Ziel. Swigtkach odpowiada Drodze jednoczacej. On
to bowiem realizuje w nas to, co jest celem zarowno zycia li-
turgicznego, jak i wewnetrznego: Zjednoczenie z Chrystusem
w Duchu Swigtym. Czyz uroczystosci Trojcy Swietej, Bozego
Ciata, Najsw. Serca Jezusowego nie poddajg nam praktyk wia-
éciwych zyciu zjednoczenia? W statym kontakcie z zrodtami
nadprzyrodzonej mitosci, w facznosci z Kosciotem-Oblubienica
Chrystusa, dusza dazy do zjednoczenia z Bogiem i do szczescia
wiecznego.

Tak dokonuje sie w nas za posrednictwem liturgii miste-
rium taski i mitosci taczacych nas z Bogiem. Objawi sie Kie-
dy$ ono zjednoczenie w blaskach, w ktorych zyja juz btogo-
stawieni: ,,in splendoribus Sanctorum® — w niebie. ,,Niebo —
zakonczmy stowami wybitnego pisarza Meschlera — btogi kres
naszego zycia wiecznego! Stodki jego owoc! Spetnienie wszel-
kich obietnic, korona wszystkich dziet Bozych, ostateczny cel
wszystkich naszych pragnien i naszej tesknoty, kraina niezma-
conego pokoju i cichej radosci, piekna ojczyzna, z ktorej
wszystko pochodzi i do ktorej wszystko wraca, krélestwo Syna
i nasze dziedzictwo, tono Ojca, udzielenie si¢, uscisk Ducha
Swietego! O tak! nieba bez Niego nie bedzie! On nas don pro-
wadzi stodkim i mocnym swym ramieniem, On sam jest nie-
bem. Niebo — to Swiatto i zycie, mitos¢ i wesele; tym wszyst-
kim jest Duch Swiety. Niebo i wszyscy btogostawieni w nim
peini beda Ducha Swietego, upojeni Jego mitoscig i szczesciem.
Jesli niebo jest ucztg weselng, to On jest winem godowym
i radoscia; jesli niebo jest rodzing, to On jest wspolnym jej
duchem, jednakim w Rodzicu i Zrodzonym; je$li niebo jest
zjednoczeniem duszy z Bogiem, to Duch Swiety jest ztotym
pierscieniem, z cennym rubinem mitosci, co na wieki Boga ze
stworzeniem tgczy“ ).

M) ,,Dar Zielonych $wiat®“, r. LIV.
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Ks. Jan Mauersberger

Drogi rozwoju zycia Chrystusowego
w duszy

Pan Bog jest zrodtem wszelkiego istnienia i rozwoju. Wszystko,
co zyje, pochodzi od Boga. Wedtug mysli i woli Bozej ma dazyc
dé celu, ktéry mu wyznaczyt Stwoérca.

Bdg jest duchem, Istotg nieskonczenie doskonatg. Jest szcze-
Sliwy sam w sobie, w bycie swoim obsolutny. Wszystko, stwarza,
utrzymuje przy zyciu, wszystkim rzgdzi. W Nim zyjemy, ruszamy
sie, jestesmy.

Bog oddziatywuje na nas posrednio za pomocg stworzen albo
bezposrednio. Cztowiek stosownie do swej natury, danej mu od
Boga, rozwija sie i doskonali. Zycie w nim powstaje, wzrasta, albo
tez zanika. Trzeba wiec pozna¢ dane swej natury i taski Jezusa
Chrystusa. Trzeba odnalezé w. swym zyciu mys$l Bozg i wole Boza,
aby umie¢ zharmonizowa¢ sity duszy i ciata, usung¢ braki odzie-
dziczone, lub nabyte, pozby¢ sie stabosci i skutkdw grzechu i wzmo-
cni¢ zycie przez odpowiednie pozywienie duszy i ciafa.

Trzeba rozwing¢ Swiadomos¢, przenikng¢ umystem, to jest ro-
zumem i rozsadkiem nasze dziatanie. Przez to zyskamy spotego-
wanie dziatania sity i woli, opanowanie i rozwoj zycia duchowego.

Zarzniemy je chroni¢, jak skarb ukryty, chodowac, jak cenng
rosling, oczyszczajgc dusze z bezmysInosci, formalizmu i bezdu-
sznego nurzania sie w materializmie. Bedziemy zy¢ coraz wiecej
zyciem wiecznym, nieskonczonym, czerpigc zycie z Jezusa Chry-
stusa, z Boga.

Wszystko bedziemy widzie¢ jasno w Swietle prawdy i wowczas
wszystko w naszym'zyciu bedzie’zmierzalo do Boga, do jednosci
z Nim, do harmonii. Zycie wieczne, boskie, stanie sie naszym zy-
ciem. Zyskamy wartosci nieskonczone, Krolestwo Boze.

Czlowiek jest dzietem Bozym i za takie powinien sie uwazac.
Wodweczas powstanie w nim podziw dla madrosci, mitosierdzia i dob-
roci Pana. Bedzie czcit i szanowal przejawy taski Chrystusowej.
Zyska Swiadomos$¢ stanéw duchowych: mitosci, poswiecenia, wy-
rzeczenia sie, pokory, cichosci, ktore ptyng z Serca Jezusa. Bedzie
sie nimi radowat i dzieki skladat, bedzie sie smucit, ze Chrystus
nie dos¢ jest w jego duszy uwielbiony, ze nie do$¢ zyje i rozwija sie.

W Swietle prawdy czlowiek odczuwa swojg niewdziecznosé
i budzi sie w nim pragnienie, aby Chrystus w petni byt jego zyciem.

Rownoczesnie tez zaczyna to zycie Chrystusa rozwija¢ wkoto
siebie, wspotdziata z Jezusem Chrystusem w rozwoju Jego Kro-
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lestwa w duszach ludzkich, w swojej rodzinie, gminie, narodzie'
i panstwie, zaleznie od swoich wpltywdw i zasiegu oddziatywania.

Nie nalezac za$ do siebie, tylko do Boga, jako stuga Chrystu-
sowy,, z wielkg czcig, wedlug mysli i woli Pana pracuje nad sobg
i nad udoskonaleniem innych.

Szanuje w nich stworzenie Boze, Swigtynie Ducha S$wietego,
dzieto Jezusa Chrystusa, owoc Jego meki i $mierci.

Chrzescijanin nie ma zy¢ jak mu sie podoba i kierowac innymi
tak lub inaczej wedlug swoich osobistych planéw, ale (i to jest
obowigzek Scisty), ma wszystko czyni¢ jak Pan chce, wedtug po-

wotania, jakie daje poszczegolnemu cztowiekowi i danej spo-
tecznosci. (

Chrzescijanin jest zawsze stuga, narzedziem, promieniem Bo-
zym. Uznaje swojg niegodnos$¢ i nieudolno$¢ petnienia tej Swietej
postugi. Jest posrednikiem. Przez niego ptynie z Jezusa Chrystusa
mysl, pragnienie i zdolno$¢ odrodzenia $wiata. Jest narzedziem
wykonawczym, naczyniem, ktore zawiera Ciato i Krew Panska!
Jego stowa zywota i Ducha, ktéry odmieni oblicze ziemi.

Praca cztowieka zalezy wiec od mniejszego lub wigkszego
zjednoczenia sie z Jezusem Chrystusem, od wzniesienia sie ducho-
wego, pograzenia sie w jednej nieskonczonej prawdzie i mitosci,
a nie od réznych matych ludzkich sposobdw i srodkéw, ktére moga
by¢ mniej lub wiecej celowe, lecz, gdy pozbawione sg Ducha Bo-
zego, przestajag sie rozwija¢. Duch bowiem ozywia, a litera zabija.

Nie mozna tez chcie¢ rozwing¢ zycia duchowego cztowieka,
opierajac sie tylko na zewnetrznym przymusie, perswazjach i wma-
wianiu, ktére nie siega wewnetrznego usposobienia i nie jest
w stanie odrodzi¢ duszy w mitosci i pokorze to jest w duchu-
i w prawdzie.

Takie metody wywotujg tylko zewnetrzne naginanie sie, po-
zorng cnote, w ktérej nie ma Ducha Chrystusowego. Cnota musi
odpowiada¢ sitom wewnetrznym jednostki. W przeciwnym razie
cztowiek nie bedzie sie rozwijat, lecz tamat duchowo, znieksztatcat
i zniechecat. Wyrabia sie w nim ukryta pycha, faryzeizm zamiast
rzeczywistego oddania sie Bogu.

Pismo Swiete przedstawia poglagdowo prace duchowg samowy-
chowawczg lub wychowawczg, jako ogrodnictwo, rolnictwo, bu-
dowanie, wailke i stuzbe. We wszystkich tych poréwnaniach zawsze
przejawia sie Teocentryzm i Chrystocentryzm. Jednakze nalezy
zaznaczy¢, ze Syn Bozy, Jezus Chrystus, ktory w sobie zycie ma-
terii do najwyzszego przeboOstwienie doprowadzit, oddaje cziowie-
kowi swoje zycie i taski, skarby swojego Serca i Ducha, a cztowiek
moze ich uzywac¢, rozwijac¢ je lub trwonic.
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Chrzescijanin, ktory jest wszczepiony w zycie Jez.usa Chry-
stusa jak gataz winnego szczepu, moze odigczy¢ sie od Pana i utracic¢
zycie duszy. Skarb moze by¢ zmarnowany, zakopany. Stuga moze
naduzy¢ powierzonych mu doébr Pana. Wobec tego jak najbardziej
intensywne wspotdziatanie cztowieka z dziataniem Bozym jest ko-
nieczne, wysitek staty wszystkich sit serca i duszy, aby zrealizowac
przykazanie mitosci Boga i blizniego.

Chrzescijanin wiec wszystko ma od Boga i catkowicie do Boga
nalezy. Ale zarazem Chrystus jest mu dany i on z tg SwiattoScig
Swiata moze czyni¢, co aechce. Bedzie synem S$wiattosci, albo sy-
nem ciemnosci.

Powinien wiec zdawaé sobie sprawe, czym zyje, skad czerpie
wrazenia, przyjemnosci, sity. Czy to mu daje zycie, czy Smierc.
Jednym stowem jaka jest warto$¢ Jego mysli, uczu¢, wyobrazen,
stow i czynéw, ktére w nim powstajg, ksztattujg sie i rozwijaja,
tworzagc stany wewnetrzne, czyli dyspozycje. Co warte sg jego
praktyki religijne, jego zajecia i zabawy. Jak on je przebostwia,
przetwarza w mitosci, jak juz w doczesnosci rozwija w sobie zycie
wieczne. Czy rozszerza i pogtebia w sobie Krdlestwo Chrystusa
coraz wiecej i zyje duchem Bozym, ma spojrzenie Pana, Jego
mitos¢, ktéra tak pieknie wszystko odczuwa i- potrafi wytworzy¢
dobro nawet ze zta. Czy ma Jego pomocng dion, ktéra wspomaga
wszelkg niedole i stabos¢, Jego mestwo i gotowos¢ bezinteresownego
poswiecenia sie dla sprawy Krolestwa Bozego.

Chrzescijanin to Christophorus, noszacy w sobie Chrystusa

..Chrystus we mnie zyje, dziata... On jest duchem duszy mojej.
Prosze Pana, aby btogostawit mnie i positek, jaki mam przyjmowac.
Pozywam dary Boze w dziekczynieniu, jako pochodzace z rgk Bo-
zych i w najgtebszej wdziecznosci dla Stworcy i Pana.

Szanuje te dary i prosze, abym kazdg czgsteczke z nich mogt
przyswoi¢, a jeszcze wiecej prosze, aby Chrystus zespolit mnie
z sobg tak, izbym nie zyt sam, ale, aby zyt we mnie Chrystus.

Pracuje w duchu Chrystusa pracujgcego tu na ziemi, prosze
n ,ducha przedniego*: o uzdolnienie, mwytrwato$¢, umiejetnosc, aby
moja praca byta doskonata i $wieta.

Staram sie jg wypetni¢ jak najlepiej. Czerpie z Jezusa moc,
cierpliwo$¢ w znoszeniu trudéw i niepowodzen. Pracuje w dziek-
czynieniu, przysparzam na S$wiecie dobra i pomagam innym, spel-
niajac w ten sposéb postannictwo Chrystusa, ktéry jest dawcg
wszelkiego dobra.

Uwazam sie za stuge nieuzytecznego. Tak mato moge zdziatac,
a nawet nic zgota bez Ducha Panskiego, wiec prosze o S$wiatto
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i moc. Prosze, aby Duch Swiety przeniknat wszystkie moje wiadze,
aby mnie nie zajmowala utuda tego Swiata, ale bym w prawdzie-
ujmowat stworzenie Boze i postugiwat sie nim wedlug woli Boga,

Zawsze zachowam w sobie Swiatto i mitos¢ Jezusa. Stale zwra-
ca¢ sie bede do Serca Pana: ,,Nie dozwdl, abym Kiedykolwiek
odtaczyt sie od Ciebie*.

Mito$¢ Serca Jezusa pobudza mnie do moéwienia.

Staram sie pomoc, oswieci¢, podnies¢ na duchu, rozweseli¢
blizniego. Wszystko czynie w mitosci, przyjmuje w dziekczynieniu.
Kazde moje tchnienie odaje Panu.

Dziekuje Bogu za wszelkg rados¢, za przyjazn ludzka i co-
kolwiek dobrego ludzie mi $wiadcza. Za wszelkie niewygody wspot-
zycia z ludzmi 1uib braki, ktére sprawiaja mi cierpienie i przykrosc..
Zycie mitosci poteznieje we. mnie przez mnostwo aktow. Coraz
weksza harmonia przenika mnie, coraz gtebiej i wszystko udo-
skonala.

Staram sie zy¢ w duchu stuzby. Bede stuchat, co moéwi we
mnie Pan. Wola Boza, mitos¢ Jezusa Chrystusa jest jedynym,
zrédlem, regulg i celem mego postepowania.

Odpoczywam w Sercu Jezusa, wyznajac moja stabos¢, ze musze
odpoczywac, rozerwac sie, by¢ bezczynnym.

Poddaje sie w mitosci woli Bozej: w chorobach, w niedomaga-
niach, w $mierci. Wola Boza jest dla mnie najmedrsza, najlepsza,
najSwietsza. Pragne, aby sie wypeinita we mnie i abym ja wy-
petnit wole Boza jak najlepiej. Wola Boza jest zrodtem mojego-
zycia i jego celem.

Pragne, aby moje serce wcigz mitowato coraz wiecej. Tetnem
jego jest mitos¢ Jezusa. Spoczywam w Jezusie, zasypiam,, oddajac
sie woli Bozej. Budzac sie w nocy zwracam sie do Jezusa, wielbie
go, pozdrawiam, prosze Matki Najswietszej i Swietych, aby mnie
wspomagali, przyjmujac do wspdlnego hymnu chwatly, uwielbienia
i dziekczynienia®

O. Bernard k. b.
Podstawy doktryny sw. Jana od Krzyza

(Na marginesie nowego wydania dziet $w. Jana od Krzyza).
l.

Sw. Jan od Krzyza, ,,Doktdr mistyczny* Kosciota, nalezy
do tej kategorii pisarzy, ktorzy za pierwszym zetknieciem sie
z ich dzietami- wydajg sie niezrozumiali, niedostepni. U pod-
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staw tej ,,niejasnosci“ nauki $w. Jana tkwi sama tematyka jego
doktryny. Sprawy bowiem mistyczne, ktorymi sie gtdwnie
zajmuje, nie naleza do tatwych, zwiaszcza w ich punktach kul-
minacyjnych. Zagadnienia te — jak sam Swiety przyznaje —
pozostang zawsze hiejasne dla tych, co ich nie doswiadczyli,
nie przezyli.

Psychoanaliza pozostanie zawsze naukg trudng. Najlep-
szym dowodem tego sg az nazbyt widoczne sprzecznosci u tych,
co sie tg gatezig wiedzy zajmujg. Jezeli Freud twierdzi, ze
»psychoanaliza jest niczym innym, jak tylko wyrazeniem po-
wotania literackiego terminami psychologii i patologii, to daje
zrozumie¢, ze w dziedzinie literackiej analiza przezy¢ we-
wnetrznych moze by¢ wyraziscie uwypuklona. Waloréw nauko-
wych bedzie tu jednak bardzo mato. Do tego np. czasu spie-
rajg sie krytycy, ile prawdy jest w przezyciach duchowych
bohaterow powiesci Bernanosa, czotowego przedstawiciela
psychoanalizy na polu literackim.

Doktryna $w. Jana od Krzyza jest pewna, gdyz opiera si¢
nie tylko na pewnych podstawach dogmatycznych, ale rowniez
na eksperymencie osobistych przezy¢ autora I na przezyciach
wielu innych dusz pozostajagcych pod jego kierunkiem. Jest to
wiec eksperyment nie jednostkowy, ale zbiorowy. Jest to bar-
dzo wazne, gdyz inaczej Sw. Jan nie mogtby uogdini¢ swej
nauki, nie mogtby wskaza¢ obiektywnie drogi ascetyczno-
mistycznej, dostepnej dla wszystkich.

Walory literackie w dzietach $w. Doktora Karmelu od-
grywajg role drugorzedna. Pisma jego, chociaz zaliczajg sie do
dziet klasycznych jezyka staro-hiszpanskiego, dla nas jednak
majg posmak dialektyki scholastycznej. | wiasnie ten moment:
metody i dowodzenia scholastycznego, daleki od dzisiejszego
liberalizmu literackiego, trzeba uwzglednic¢ i potozy¢ na karb
tej pozornej niedostepnosci i trudnosci w zrozumieniu dok-
tryny $w. Jana.

W miare pilniejszego czytania i studiowania dziet $w. Jana
od Krzyza stajg sie one proste i zrozumiate. Trzeba tylko przy-
zwyczai¢ umyst do jego metody i Scistej logiki, a oderwaé go
od szablonu 1 btyskotliwosci wspotczesnej literatury, boryka-
jacej sie z najrozmaitszymi kierunkami. Nauka bowiem S$wie-
tych nie byta nigdy obliczana na efekt. Miata cel jeden — ten
sam, co i nauka naszego Zbawiciela w Ewangelii: prowadzi¢
dusze do Boga.

Sprawy ducha jako oderwane i nieuchwytne sg zawsze
trudniejsze niz sprawy potoczne, zwigzane z uchwytnymi prze-
zyciami. W miare zagtebiania sie w nich, otwiera sie przed
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nami ich jasno$¢ i wyrazistos¢. To, co dawniej miato jakie$
tajemnicze znaczenie, niejasne okreSlenie, stawato sie ‘bardzo
proste, zrozumiate.

W najogolniejszym ujeciu cata nauka ascetyczno-mistyczna
Sw. Jana streszcza sie w tym, by dusza nie zatrzymy-
wata sie na niczym innym, tylko na Bogu sa-
my m, by zaden cel drugorzedny nie stat sie ce-
lem gtédwnym.. Te stawne ,,nada — nic” tak niejasne za
pierwszym zetknieciem sie z nimi, to jest wiasnie oderwanie
sie od wszystkiego, co nie jest Bogiem, co zatrzymuje dusze
w drodze do Boga. W schematycznym ujeciu nauki $w. Doktora
Karmelu ujrzymy te prawde wyrazniej. Przewija sie ona bo-
wiem we wszystkich jegO' dzietach jako ich tre$¢ istotna i mysl
przewodnia. |

W dzietach $w. Jana od Krzyza wszystko jest zalezne od
pierwszego dzieta: Droga na Gore Karmel. Chodzi
w niej oto, by 10 wyrobi¢ sobie pojecie, ze Bog jest wszyst-
kim, a stworzenie jest niczym, 2° by mie¢ doktadne pojecie
Scistego zjednoczenia duszy z Bogiem, 3" by dobrze zrozumied,
co oznacza noc zmystow i wiadz duszy. Oto zasadnicze
punkty nauki $w. Doktora, zawarte w pierwszym jego dziele:
»,Droga, na Gore Karmel“. Pierwszy zwiaszcza i trzeci punkt
sg bardzo waznel).

Sw. Jan od Krzyza byt umystem Scisle filozoficznym; totez
bardzo trafnie i Scisle okreslit nam nature i wiadze duszy. Za-
stanawia sie najpierw nad tym, jak dusza nasza przywigzujgc
sie do stworzen, staje sie nie tylko im podobna, lecz w zupet-
nosci od nich zalezna. Jest to jeden ze skutkOéw mitosci. Gdy
sie bowiem kocha jaka$ rzecz, uzaleznia sie od posiadania tego
przedmiotu cate swe szczesScie. Mozna to tatwo stwierdzi¢ na
cztowieku opanowanym namietnoscig. Chciwiec jest niewolni-
kiem swojego skarbu, cztowiek zmystowy staje sie niewolni-
kiem swych przyjemnosci i tego co do nich prowadzi, ambitny
jest niewolnikiem zaszczytow, ktérych pozada. Poniewaz za$
te przedmioty same w sobie sg niczym, wynika stad, ze ci, kt6-
rzy namietnie ich pozadajg, mniej znaczg niz owe rzeczy, gdyz
niewolnik mniejszym jest od pana, od ktorego zalezy.

Ludzie namietni przyznajg tatwo, ze wigzg ich przedmioty,
w ktérych majg zamitowanie. Uzywajg nawet w swej mowie
takich zwrotéw, jak: niewola, wiezy, tancuchy, gdy chcg sie

a Wed. O. Miliard: Oeuvres Spirituelles.
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podobaé swym bozkom, lecz majg oni wysokie pojecie o tym,
co ich wigze i buntujg sie, jezeli im sie dowodzi, ze to jest ni-
czym. Aby ich o tym przekona¢ $w. Jan poucza, ze tylko Bog
jest wszystkim. Przeciwstawia on byt | zalety, ktorymi sie
chelpig stworzenia, istocie Boga z Jego nieskonczonymi dosko-
natoSciami, 2 Jego piekno$cig, madroscig, potega i najwyzszym
majestatem. Wobec tych Boskich doskonatosci jakiekolwiek
stworzenie z catym swym wdziekiem, sitg i znaczeniem gasnie
| zanika. llez prawdy I mocy w tym porownaniu. Ktokolwiek
chce korzystaC z dziet $w. Jana od Krzyza, powinien zacza¢ od
rozmyslania, ze Bég jest wszystkim, a stworzenia sg niczym.
Powinien zajmowacC sie tym rozwazaniem dopdki nie bedzie
gteboko przejety, iz jedynie Bég jest wszystkim, ze nicos¢ nie
ma zadnej wartosci, gdyz jest niczym. Rozmyslanie to nie od-
nosi sie tylko do dusz na wyzszym poziomie duchowym, jest
mono  obowigzkiem kazdego chrzescijanina, aby w ten sposob
wyrobit sobie stuszne, wihasciwe pojecie 0 Bogu i 0 sobie samym.

Nalezy dobrze zrozumie¢, ze nico$¢ stworzenia nie jest
przeszkodg do zjednoczenia sie jego z Bogiem. Nico$¢ nie prze-
szkadza, lecz przeszkadza to, ze dusza mituje rzecz nie bedaca
Bogiem i przez to sklada hotd stworzeniu, ktory sie nalezy
Bogu bedgcemu wszystkim. Tu wysuwa sie istotna przeszkoda do
zjednoczenia ze strony stworzen. Gdy Bdg chce wywiez¢ dusze
2 nicosci, nie znajduje zadnej przeszkody, gdyz nico$¢ nie ma
zadnej sity by sie opierac, lecz skoro chce sie zjednoczy¢ z du-
sza uwiktang w mitosci jakiej$ rzeczy stworzonej, wowczas
znajduje opdr, 'albowiem dusza ta istotnie przeciwstawia sie
zjednoczeniu z Bogiem. BOg wprawdzie posiada w skarbach
swego Mitosierdzia sposoby, aby ten opdr zwalczy¢, lecz musi
w pewnej mierze wiecej sie nad tym wysilaC niz nad stwarza-
niem: Swiety Jan czyni tu spostrzezenie: ,,Kiedy Bog wyzwala
dusze z namietnosci, czyni co$ wiekszego niz wowczas, gdy
wyprowadza dusze z nicosci, gdy ja powotuje do bytu, albo-
wiem namietno$ci bardziej sie opierajg dziataniu Bozemu niz
nicosé, ktora jest niezdolna opiera¢ sie Majestatowi Bozemu“

Chociaz stworzenie jest niczym, moze jednak dazy¢ do
zjednoczenia zazylego z Bogiem. Nauke te rozwija sw. Jan od
Krzyza w calej swej Ksiedze. Przeszkodg do zjednoczenia —
nigdy sie tego dosy¢ nie podkre$la — jest to, ze cztowiek staje
sie nizszy od nicosci, gdy sie rozmitowuje w rzeczach stworzo-
nych; tym sposobem bowiem przeciwstawia nieporzadng mi-
tos¢ ku tym rzeczom, uczuciom mitosci, jakie Bog zywi ku
niemu i jakie on winien mie¢ ku Bogu. W tym wiasnie tkwi
nietad niszczacy w nas panowanie Tego, ktory jest wszystkim
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i doprowadza nas do ostatecznej nedzy grzechowej. Czasem,
odejmuje BoOg nagle rozkosz, czerpang z namietnego przywig-
zania duszy do jakiego$ przedmiotu. Pawet opanowany byt
niewtasciwg gorliwoscig w zachowaniu prawa, a Jezus Chry-
stus uczynit zen w jednej chwili glosiciela swej Ewangelii
i nauczyciela pogan. Augustyn oddany byt nieporzadnym roz-
koszom, a po przeczytaniu poboznej ksigzki serce jego napet-
nito sie najgoretszg i najczystszag mitoscia. Lecz bylibySmy
zbyt zarozumiali, gdybysmy liczyli tylko na takie cudowne fa-
ski. Totez $w. Jan naucza, bySmy pamietali, ze Bog jest wszyst-
kim, bySmy umartwiali nasze namietnosci, bysSmy oderwali
serce od rzeczy stworzonych, ktére nas krepujg i przeszkadzajg
wznie$¢ sie do zjednoczenia z Bogiem. Lecz czymze jest to
zjednoczenie z Bogiem? Swiety Jan od Krzyza tlumaczy to
w ten sposob: wola cztowieka staje sie podobng Woli Bozej,
tak, ze dusza pragnie tego wszystkiego, czego Bog chce i nie
chce nic takiego, co by nie bylo zgodne z Wolg Bozg*“

tatwo sie domysli¢, ze wiasnie mitos¢ tworzy ten zwig-
zek i podtrzymuje go, ze zjednoczenie ma rézne stopnie, za-
leznie od roéznych stopni mitosci, ze te rdzne stopnie mitosci
zalezne sg od mniej lub wiecej obfitych darow ftaski, ze zalezg
réwniez od ciggtych i wytrwatych wysitkow cztowieka, zmie-
rzajacych do oderwania sie od wszystkiego, co nie jest Bogiem.
Swiety poucza nas, jak dojs¢ do najwyzszego stopnia zjedno-
czenia. Gdy zjednoczenie jest Sciste, powiada nam, ze dusza .jest
wowczas przemieniona w Boga; wyrazenie to, ktore czesto sie
powtarza w jego dziele, nie powinno uchodzi¢ za nadzwyczajne
luib zbyt subtelne. Czyz Swiety Pawet przeciwstawiajagcy Nowe
Przymierze Staremu nie mowi, ze jesteSmy przemie-
nieni w obraz Bozy? (Il Kor., Ill, 18), przechodzac od
Swiattosci do Swiattosci, jakby bedac prowadzeni przez Ducha
Bozego. .Wszyscy zresztg chrzeScijanie majacy za wz6i' Jezusa
Chrystusa» ktory jest istotnym obrazem swego Ojca, powinni
z koniecznosci by¢ podobni do Chrystusa i co za tym idzie
winni jednoczy¢ wole swojg z wolg Boza. To jest owo prze-
mienienie, o ktérym wspomina tak czesto $w. Jan od Krzyza.

Zapytajcie kogo$ rozmitowanego w rzeczy stworzonej, czy
nie przyzna, ze dusza- jego przemieniona jest w ten przedmiot,
ze wszystkie jego sktonnosci odnoszg sie do ubostwianego stwo-
rzenia? Stosuje sig on we wszystkim do woli umitowanej
osoby. Czy mozna zatem wyrzuca¢ Swietym uzywanie tak
stusznego wyrazenia?
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Azeby dojs¢ do zazylego zjednoczenia z Bogiem, trzeba
przejs¢ przez noc zmystow, noc umystu i noc woli. Oto catko-
wity plan $w. Jana od Krzyza, zawarty w ,Drodze na
Gore Karmel“iw ,Ciemnej Nocy*“

Co $w. Jan od Krzyza rozumie przez noc?

Cztowiek kieruje sie czterema wiadzami, z ktorych kazda
otrzymuje swoje Swiatto. Zmysty otrzymujg je z przedmiotow'
zewnetrznych; umyst czerpie je z mysli, ktorymi sie zajmuje:
pamie¢ z dawniejszych wspomnieni, ktére sobie odpomina;
wola z débr poznanych, jakie jej umyst podsuwa. W poucze-
niach duchownych sw. Janowi od Krzyza nie chodzi o to, by
zagasi¢ te Swiatta w stosunku do zwyktych czynnosci zycio-
wych. Dusza bowiem, chociaz doszta do zjednoczenia z Bo-
giem, bedzie dziataC zawsze, dopdki bedzie ozywia ciato,
a dziatanie jej bedzie nawet doskonalsze i lepiej uporzadko-
wane, niz czynnosci cztowieka, ktéry nie doszedt do tego stanu
zjednoczenia. Lecz, aby dojs¢ do tego zjednoczenia, trzeba do-
prowadzi¢ nasze wiladze do ciemnosci, co nazywa sie ,noca
zmystow, umystu, pamieci i woli“.

Poniewaz chodzi o to, by wprowadzi¢ dusze w dziedzine
‘-catkowicie odmienng od czysto naturalnej, jest widocznym, ze
Swiatto, ktore Kkieruje naszymi wiadzami naturalnymi, moze
by¢ bardziej szkodliwe niz korzystne przy wejsciu na te droge
catkowicie duchowa, stusznie przez niektorych pisarzy zwang
»nadludzka®“ Jezeli zatem tylko Bdég powinien o$wiecaC na tej
-drodze, to oczywistg jest rzecza, ze winnismy zarzuci¢ wszelkie,
inne Swiatta i ze jednym z wymagan Bozych- jest, bySmy sie
znalezli w nocy zmystow, umystu, pamieci i woli. GdybySmy
chcieli pogodzi¢ Swiatto naturalne tych wiadz ze Swiatlem Bo-
zym, tudziliby$my 'sie bardzo, odbieglibySmy od celu, do kto-
rego zdgzamy — zjednoczenia z Bogiem. Zamiast postepowac
droga, ktéra do niego prowadzi, pozbawilibysmy sie jedynego
Swiatla, ktére jest nieodzownie potrzebne i narazilibySmy sie
na niebezpieczenstwo zbtgdzenia. W okresleniu wiec $w. Do-
ktora Karmelu ,,noc” jest to nie co innego, jak tylko wyklu-
czenie Swiatla czysto naturalnego na drodze do zjednoczenia
duszy z Bogiem.

Kiedy $w. Jan méwi, ze Bdg jest wszystkim, to nie w tym
znaczeniu, ze caty $wiat jest Bogiem i ze wszystkie istoty wi-
dzialne i niewidzialne sg czesciami Boga. Znaczytoby to bo-
wiem, ze BOg nie jest istotg najdoskonalsza, lecz, ze on po-
woduje wszystko zto, jest osrodkiem wszystkich sprzecznosci,
przyczyng wszelkiej nedzy.
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Bdg jest istotg odrebna, rézng od wszystkiego, co istnieje
i istniejgcg niezaleznie od wszystkich innych substancyj cie-
lesnych lub duchowych, jakiejkolwiek bytyby one natury lub
stopnia rozwoju. Bog jest wszystkim, poniewaz posiada wszyst-
kie doskonatosci, a posiada je w stopniu najwyzszym, nieskon-
czonym. BOg jest wszystkim, poniewaz powotat do bytu
wszystko, co istnieje i1 chociazby wszystko inne przestato-
istnie¢, On jednak istniatby nadal ze wszystkimi swymi przy-
miotami. Bog jest wszystkim, poniewaz jest wszedzie obecny,
zna wszystko, rzadzi wszystkim i zastuguje sam jeden na
wszelka chwate, na cze$¢ i na wszelkg mitosc.

Gdy dusza wierna pragnie wznie$¢ sie za pomocy taski do-
zjednoczenia z Bogiem, dazy do Boga, ktéry jest wszystkim
nie po 'to, aby mieC udziat we czci, jaka sie tylko Bogu nalezy,
lecz po to, by wejs¢ w zazytos¢ z Bogiem, a zazylo$¢ ta opiera,
sie na nicosci stworzenia, czyli na tym, ze dusza wsparta taska
stara sie uzna¢ i potwierdza¢ wcigz przed Bogiem, ze jest ni-
czym. O tym poucza nas $w. Jan od Krzyza. Strescit on te-
nauke w krotkim zdaniu: ,,Aby dojs¢ catkowicie do wszystkie-
go, musisz zaprze¢ sie catkowicie we wszystkim“, Mamy tu
przeciwstawione: peinie bytu Bozego i ,,peinie” bytu stworzo-
nego. Sa to dwie krancowosci, dwie koncowe stacje niekon-
czacej sie drogi. Cztowiek wychodzi ze swej ,peini“ bytu,
ktéry sam przez sie jest niczym, ktoremu jednak $Swiat i whasne
namietnosci daja pewnego rodzaju byt. Postepuje do drugiej
kranicowosci gdzie jest petnia Bostwa, prawdziwie godna tej
nazwy, gdyz BOg sam stanowi szczeScie aniotdw i Swietych.
Aby przejs¢ od pierwszej ,petni“ ludzkiej, tak nieszczesnej na
drodze zbawienia do prawdziwej peini Bozej, trzeba sie cat-
kowicie zaprze¢ we wszystkim, czyli nalezy wyniszczy¢
wszystko, co jest cielesne i zastgpic to Bogiem, ktéry jest
wszystkim. Nie mozna dwom panom stuzy¢. Nie mozna by¢
stuga Jezusa Chrystusa i niewolnikiem $wiata; nie mozna po-
godzi¢ ciemnosci ze Swiattem. Gdy kto- postanawia zaprzec sie
catkowicie we wszystkim, wyklucza wszelkie zawarunkowa-
nie, ograniczenie i kompromis. O wszystkim tym mdwig nam
stowa Jezusa Chrystusa, naszego Mistrza: ,,Kto nie wy-
rzeka sie wszystkiego', co posiada, nie moze
by¢ moim uczniem* (kuk., X1V, 33). Apostotowie, ktorzy
opuscili swych ojcow i swoje sieci, Meczennicy wstepujacy na
rusztowanie i na stosy ptongce, pustelnicy, przenoszacy samot-
no$¢ puszcz nad blaski i godnosci ziemskie, dziewice, zamyka-
jace sie w schronieniach niedostepnych Swiatu, wszyscy Swieci,
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ktorzy .zwyciezali sktonnosci skazonej natury, mieli praw-
dziwe pojecie i zrozumienie tej prawdy, ze tylko Bog jest pet-
nig zycia.

C.d n

J. Z

Karmelitanska szkota modlitwy
I1l. Autorzy traktatow praktycznych ¥

Doktryna $w. Teresy i $w. Jana od Krzyza data sie przyswoic
jedynie dzieki wysitkom kilku pokolen uczni, ktérzy ulegli bez-
posredniemu wptywowi tych wielkich mistrzéw i, opierajagc sie'na
ich duchowych zasadach, ustalili tradycje modlitwy. W ten sposéb
powstat jej podziat na 7 sktadowych czesci, mianowicie: Przygo-
towanie, czytanie, rozmyslanie, kontemplacja, ofiarowanie, dziek-
czynienie, prosba, stosownie do Instrukcji dla nowicjuszy skreslonej
za czaséw $w. Jana od Krzyza za jego aprobatg. Nie ulega wiec
watpliwosci, ze juz wowczas nauczano w nowicjacie kontemplacji
i jg praktykowano jako wprowadzong przez tego wielkiego Doktora
czes¢ sktadowa cwiczen. Tradycja ta jednak ulegtaby ostabieniu
i pewnym odchyleniom gdyby sie nie opierata na dzietach pisanych.

Jan od.Jezusa i Marii oraz Tomasz od Jezusa
najbardziej sposrod Karmelitow przyczynili sie do jej utrzymania,,
gorliwie studiujgc dzieta Sw. Teresy i $w. Jana od Krzyza.

Czcigodny Jan od Jezusa i Marii (1564—1615) urodzony w Hi-
szpanii w Calahora (Calaguritanus), zyt przewaznie w Italii i byt
szczegblnym przedstawicielem tradycji Terezjanskiej, lecz dzieta
Sw. Jana od Krzyza jeszcze wowczas niewydane, nie byly mu
znane. Nie wymienia on kontemplacji jako skladowej czesci
modlitwy, poniewaz stowa tego uzywa jedynie w zastosowaniu do
kontemplacji wlanej i przeciwny jest wigczaniu jej do praktycznego
pouczania nowicjuszy. Spod jego pid6ra wyszto 75 prac i mniej-
szych dziet oraz Instrukcji dla nowicjuszy, a takze dziela traktujace
0 wysokiej mistyce. Na wzor Sw. Teresy naktania dusze gorliwsze,
aby dazyty do kontemplacji, aczkolwiek uwaza ja za ,,dar Bozy*

Tomasz od Jezusa (1568—1627), odznacza sie przewaznie ce-
chami Terezianskimi, a prace jego majg charakter raczej opisowy
niz teologiczny.

Zarowno jak Jan od Jezusa i Marii byt pochodzenia hiszpan-
skiego i w Hiszpanii sie ksztatcit. Tam tez napisat gtdwng swa
prace ,,De Contemplatione Divina®

*) Wedblug F. Cnyre A. A.. ,Patrologie et Histoire de la Theologie®, t. IlI:
Paris 1944.
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W roku 1607 opuszcza ojczyzne i udaje sie do ltalii, a poézniej
do Belgii, gdzie powstaje jego prace na temat modlitwy i znane
jego dzieto pod tytutem: ,Swieta Pustynia“. Traktat jego ,De
oriatione Divina“ (wyd. 1623) jest naukg o trzech drogach, podczas
gdy w poprzedniej swej pracy zajmuje sie szczegolnie kontemplacjg
.2 zwiaszcza wlang (divina), usuwajgc na drugi plan kontemplacje
nabytag, ktorg takze nazywa mieszang, bedac zdania, ze byfa juz
poprzednio dostatecznie badana. Kontemplacja wlana, wedtug niego,
powstaje przez udzielenie daru rozumu i madrosci, dzieki ktorym
widzenie Boga staje sie dostepnym, aczkolwiek ono jest nizszego
rodzaju niz widzenie pochodzace od ,teologii mistycznej“, ktorg
to nazwa okresla rodzaj widzenia, czy zachwytu wywotujgcego
bezposrednie widzenie Boga, nie bedace jednak widzeniem intui-
cyjnym.

Tomasz od Jezusa po6zno poznat dzieta Sw. Jana od Krzyza,
a wiec nie opierat sie na nich, piszac swoje prace, wskutek czego
kwestia biernego oczyszczenia, o ktorej méwi $w. Doktor, nie zo-
stata. przez niego dostatecznie o$wietlona.

Ojciec Jozef od Jezusa i Marii — Quiroga
(1562—1626), w przeciwienstwie do poprzednich autorow jest przed-
stawicielem $w. Jana od Krzyza w poczatkach XVII wieku. Byt
on pierwszym biografem Swietego (wyd. 1628) i starat sie wykazac
przede wszystkim zgodno$¢ jego nauki z Dionizym Areopagitg
i Sw. Tomaszem. Zainteresowania jego apologetyczne wptynety
nieco niekorzystnie na jasno$¢ jego wyktadow. Najbardziej cenny-
mi jego dzietami, wzajemnie sie dopetniajgcymi sg: ,,Wzlot duszy
ku Bogu“ i ,Wejscie do Raju Duchowego“ (1659). O modlitwie
mysinej, a w szczegolnosci o dziataniach rozumu, mianowicie
0 przedstawieniach tajemnic, rozwazaniach i o kontemplacji intui-
cyjnej 1 mitosnej Boga, méwi on w pracy zatytutowanej: ,,Dar
$w. Jana od Krzyza prowadzenia dusz do Boga“. Ale dzieto jego
.Wozlot duszy” najwiecej przyczynito sie do ustalenia jego powagi
autorskiej, zwhaszcza po jego $mierci. Klasyczng stata sie u Karme-
litbw jego interpretacja przejscia- od rozmys$lania do kontemplacji.

Bedac gorgcym zwolennikiem Dionizego Areopagity, czerpie
u niego wyttlumaczenie doktryny $w. Jana od Krzyza. W swoich
wywodach mistycznych ktadzie on wielki nacisk na ogotocenie
czynne z poznania wyraznego, jasnego, celem osiggniecia poznania
prostego i ciemnego, odpowiadajgcego drodze jednoczacej i stwier-
dza, ze Swiatto daréw, im towarzyszace, jest dostepne dla wszystr
kich, przynajmniej w pewnej mierze. Quiroga rozréznia podwojne
dziatanie daréw. Jedno mianowicie, jest to dziatanie dokonujace
sie w czasie kontemplacji nabytej w sposob ludzki, otrzymane
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przez wiare z taskg zwykly. Inne dziatanje dokonywujgce sie
w sposéb nadludzki w kontemplacji wlanej.

Teologia mistyczna

Nauczycielami wiedzy teologicznej, ktora wycisneta bardzo
silne pietno na catej duchowosci Karmelitow XVII wieku i byta
przez nich wysoko ceniona (do$¢ wymieni¢ teologow, karmelickich
z Salamanki), byli profesorowie Pisma Sw. i teologii, wskutek czego
metode OpisoWg autoréw poprzednich zastgpita metoda Scisle spe-
kulatywng.

mpierwszym, ktoéry te droge obrat, byt Francuz, O. Filip od
sw. Trojcy (Esprit Julien 1603—1671), urodzony w Ma-
laucene (Vaucluze). Wyksztatcony w Paryzu i w Rzymie, byt ko-
lejno misjonarzem w Indiach, profesorem, prowincjalem i wreszcie
Generatem Zakonu (1665). Znane nam sg szczegdlnie z pism jego:
..Summa philosophiae” (1648) ,,Summa theologiae thomisticae"
w 5-ci.u tomach (1653) i ,,Summa theologiae mysticae* (1656) wyd..
w 1874 w 3-ch tomach.

Dzieto to omawia w formie scholastycznej doktryne mistyczng
$w. Jana od Krzyza, z ktorg sie zapoznat w. jego ,,Ciemnej nocy”
(nie zna on wecale Quirogi), oraz nauke sw. Teresy, ktorg wyktada
podobnie jak Jan od Jezusa i Marii i Tomasz od Jezusa. Dzieto to
traktuje o 3-ch drogach specjalnie zastosowanych do zycia kon-
templacyjnego. W swojej drodze oczyszczajacej mowi autor o wa-
dach i oczyszczeniach biernych, tym samym dopetnia braki znaj-
dujace’ sie u Tomasza od Jezusa. Wyktad ten jednak jest dosy¢
ogolnikowy. W drodze os$wiecajagcej omawia cnoty oraz kontem-
placje wlang lub nabyta, a rozpatrujgc droge jednoczaca, rozwaza
wyzsze formy kontemplacji i zaslubiny duchowe.

Bogatszym w tre$¢ i.bardziej usystematyzowanym zdaje sie
by¢ ,,Cursus theologiae mystico scholgsticae“ Ojca Jozefa od
Ducha sw. (1667—1736), zwanego Andatuzyjczykiem, ktory byt
dtugi czas profesorem, nim zostat prowincjatem i Generatem Za-
konu. Przez niego zostat ustalony ,,.Doskonaty Kodeks mistyki kar-
melitanskiej*. Powiada o nim wspdétczesny autor, iz jest on ,,ostat-
nim nauczycielem szkoly* doskonatosci chrzescijanskiej przed
Wielkag Rewolucjg. Dzieto to, traktujace w wyczerpujacy sposob
rozlegly temat zagadnien, $wiadczy o wielkiej i rzetelnej pracy,
mkidrg w nie wiozyt. Liczy ono 6 toméw in folio, z ktdrych kazdy
zawiera do tysigca lub tysigca pieciuset strion. Podziat ich ujety
jest w nastepujace logiczne ramy: ,,Rodzaj* — zjednoczenie do-
skonate; ,Wiasciwosc“ — zaslubiny duchowe; ,,.Przypadtosci —
widzenia itp. A mimo, ze ze wzgledu na rozpietos¢ dzieta, logiczne
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te ramy, pobieznie sadzac, wydajg sie nierealne, uzna¢ te prace
mozna za uwienczenie wysitkow Kkilku pokolen duchowych mi-
strzéw, ktorych dzieta naukowe zostaly w niej streszczone i sta-
nowig jej to.

Zdaniem Cayre’'go, autora Patrologii i Historii Teologii '), za-
interesowanie dzisiejszych badaczy doktryny wytozonej u dawnych
autoréw ascetycznych, mistycznych i teologicznych, odnosi sie
w szczegblnosci do dwoch punktéw, z ktorych pierwszy tyczy sie
ich staran 0 usystematyzowanie nauki o formie mod-
litv y posSredniej pomiedzy rozmyslaniem i kon-
templacjg, zgodnie z zasadami Sw. Teresy, a wiecej jeszcze
Sw. Jana od Krzyza. Bo chociaz, jak méwi Cayre, ogolnie przyjeto
termin ,kontemplacja nabyta“ jednak spos6b jej rozumienia,
twierdzi on") ulegat rozmaitym odchyleniom, a okres$lenie: ,,Kon-
templacja mieszana“, kilkakrotnie uzyte przez Tomasza od Jezusa,
nie bez szkody dla jasnosci sprawy, zostato zaniedbane. Termin
ten, powiada dalej, odpowiadat istotnym wiasciwosciom tej mod-
litwy i usunatby pewng dwuznaczno$¢, ktdra zostata wykorzystana
w czasach kwietyzmu, dajac pole do nieporozumien i wielu sporéw
doby obecnej. Lepiej by sie tez uwydatnit zwigzek z kontemplacjg
czynng Augustianéw . $redniowiecznych, uznajgca charakter mie-
szany, aczkolwiek nieco odmienny niz u Karmelitéwj).

Drugim waznym punktem nauki mistrzow karmelitanskich jest,
ze zycie kontemplacyjne jest dla nich normalng
drogag .rozwoju duchowego, bardzo przez nich zalecana.
Kontemplacja nie jest, ich zdaniem rzeczg nadzwyczajng i nalezy
sie do niej przygotowywac, do niej dazy¢ i w niej ¢wiczyé. Totez
wspotczesny im autor karmelitanski, nauczajacy ze kontemplacja
wlana jest taskg ,,darmo dang“, wywotat sprzeciw ze strony Jozefa
od_Ducha Sw., wyrazony w jego ,,Cursus“. Z tego nie .mozna
jednak wnioskowa¢ o koniecznosci obrania drogi mistycznej, gdyz
nawet dusze ku temu sktonne nie zawsze Bog obdarza odpowiednig
taska, poniewaz stawiajg przeszkody dziataniu Bozemu. Pozostaje
im. jednakze ,droga zwyczajna“, ktora rowniez zaprowadzi¢ je
moze do doskonatosci.

Q. Tomasz od Jezusa rozroznia te dwie drogi, opierajac sie na
anonimowym traktacie ,,O poznaniu ciemnym® (1608).

Znany karmelitanski teolog ostatniej doby, nie sadzi jednak,
by autorzy XVII wieku doktadnie je rozgraniczali, poniewaz przy
ich analizie powotywali sie na dary Ducha Sw., uwazajgc jego

") Sir. 48.
2) Str. 48!
z) Str. 48—49.
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poruszania za potrzebne, pomimo, ze nie zawsze sg dla duszy od-
czuwalne: ,,Dziatanie Ducha Sw., méwi on, moze pozosta¢ ukryte
lub sie objawié¢, przypusci¢ sie jednak nie da, by wecale nie istniato
w duszach dzielnie kroczacych droga doskonatosci. Nawet u dusz
czynnych istnieje co najmniej wspotudziat w modlitwach i stanach
mistycznych* ").

Pomimo, ze autorzy ‘'karmelitanscy dawnej Re-
guty mieli mniej rozgtosu poza obrebem wiasnego Zakonu niz
Reformowani, sgdzi¢ mozna, ze nie. uchylili sie catkowicie od wpty-
mu mistycznego $w. Teresy i $w. Jana od Krzyza. Ich wielkim
mistykiem byt Jan od $w. Samsona, urodzony w Seus, umart
w Rennes jako brat zakonny prowincji Touraine. Bedac od 35-go
roku zycia niewidomym, nie mogt otrzymac¢ Swiecern kaptanskich,
byt jedhak starannie i wszechstronnie wyksztatconym, a umyst
miat Swiatty i dusze Bogiem przepetniong. Totez wielki byt jego
wptyw duchowy i wielce skuteczne jego wspodtdziatanie z czcigod-
nym Filipem Thibaut, reformatorem swojej prowincji, ktéry znaj-
dowat u niego rade i oparcie. Wielu tez zakonnikéw i obcych
mszukalo Swiatla u tego niezwyktego czilowieka, moéwigcego o Bogu
iz plomieniym zapatem. W Zakonie miat licznych ucznidéw, a wznio-
ste jego nauki zostaly wydane jako zbidr traktatow duchowych,
bardziej zblizonych do Dionizego Areopagity i do Ruysbrock’a niz
do $w. Jana od Krzyza, ktérego zapatrywania jednak dzielit co
mlo potrzeby catkowitego ogotocenia dla osiggniecia doskonatego
.zjednoczenia w mitosci, do ktorej wszystko sprowadzat. Wedtug
niego stuzy ku temu kontemplacja, ktdra, oparta o Chrystusa,
wznosi sie az do Istoty Boskiej. Forma modlitwy najbar-
dziej przez niego zalecanag jest ,,pragnienie“ be-
dace wzniesieniem ducha, pochodzacym z natury, ale ja
przekraczajagcym, aby sie odda¢ Bogu wewnetrznie posiadanemu.

Drugim wybitnym myslicielem u Karmelitéw dawnej Reguty
byl: Ojciec Jan Cheron (f po 1672) kilkakrotny Prowincjat
mGaskonii. Przedstawia on inny zupetnie kierunek a jego ..Rozbior
teologii mistycznej* przypuszczalnie byt skierowany przeciw nie-
widomemu mistykowi z Rennes (1657). Dzieto jego, chociaz nie bez
estusznosci, powstaje przeciw pewnym przesadom mistycznym, kto-
rych autor byt Swiadkiem i zgodnie z rzeczywistoscig stwierdza,
ze doskonato$¢ nie polega na uniesieniach natury mistycznej, na
widzeniach lub nadzwyczajnych taskach, jednakze nosi ono cha-

) P. Gabriel (le S. Marie-Madeleine Art. /.Cannes Déchausses* w Diction-
naire de Spiritualité, col. 204.
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rakter sprzeciwu podjetego bez umiarkowania. W zarzutach sta-
wianych mistykom co do ich niejasnego sposobu wyrazania sie,
aczkolwiek czasem byty uzasadnione, dopatrywac sie tez mozna
byto pewnej przesady zaréwno w tresci jak i w doborze stow.
Zasadniczo uprawnione dazenie jego do poddania mistykéw kon-
troli scholastyki spotkato sie rowniez z krytyka przeciwnikow,
poniewaz nauka zycia wewnetrznego zalezy od teologii tylko
z punktu widzenia praktycznego. ,,Rozbior* jego wywotat reakcje
wyrazong przez Ojca Surin, w ktérym mistyka nie znalazta jednak
odpowiedniego obroncy.

Tendencje Ojca Chéron stanowig wyjigtek w szkole karmeli-
tanskiej, ktorej przewaznie przychylne mistyce stanowisko po-
zwolito unikng¢ przesady prowadzacej do kwietyzmu, jakikolwiek.
Ojcu Maurowi od Dziecigtka Jezus, przeorowi w Bordeaux i pro-
wincjatowi Gaskonii, stawiano zarzut, ze w swych pracach asce-
tycznych, pisanych krotko po 1650 r. uzyt formut, ktére wykorzy-
stali kwietysci dla rozpowszechnienia swoich btedéw. Skadinad
wyrazne odroznienie przez Karmelitow tej epoki, kontemplacji
nabytej od wlanej, stato sie faktem wysoce pozytecznym.

Jedng 1z form kontemplacji nabytej jest modlitwa prostego
wejrzenia, dla ktoérej* przyjeto, nazwe ..Modlitwa prostoty, albo
modlitwa wiary i zwyklej obecnosci Bozej“. Opis jej,“jak nam
wyjasnia Cayré, znajduje sie-w notatkach Bossueta z r. 1660. —
Biskup z Maux umiescit imie swego spowiednika, karmelity, Ojca.
Renata od $w. Alberta jako jej wilasciwego tworcy i sformutowat
ja w swojej pracy zatytutowanej -,Modlitwa prostoty w wierze,
w milczeniu i ufnym oddaniu“, Karmelici wiec sg jej gtownymi
inicjatorami, a Biskup z Maux jej gorliwym propagatorem w for-
mie ostatecznie przez niego utozonej. Jest ona gltosem Karmelu,
wzywajigcego dusze spragnione Boga do obrania, wedlug stow
Chrystusa (Lukasz X, 42), najlepszej czastki Sladami Marii.

0. Bernard cd Matki Bozej, k. b.: JEJ SLADEM — $w. Teresa oil
Dziecigtka Jezus wzorem miodych Kkatoliczek. — Woydanie drugie.

Dla miodych Kkatoliczek, cztonkin Akcji Katolickiej i innych Sto-
warzyszen pouczajaca, a zarazem mila lektura. Przykiad heroicznej
cnoty $w. Tereni i Jej ,Dzieje duszy“, dostarczyty Autorowi tematu
i watku do tej ksigzki. Promienny wzér niewatpliwie doda odwagi mio-
dziezy, hy dzielnie stawata w obronie swych ideatéw, i by zylka nimi.

Do nabycia:
WYDAWNICTWO 00. KARMELITOW BOSYCH

Krakéow*, Rakowicka 18.
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TEKSTY WYBRANE

Rozprawa o zyciu ,,na modie Marii",
marianskim, w Marii i dla Mariin

(O, Michat od $sw. Augustyna k. d. o0.)

Rozdziat |.
Jak mozemy zy¢ ,,na modte Boga“ i po Bozemu, tak samo mozemy
zy¢ ,,na modte Marii“ i po mariansku czyli zgodnie z upodobaniami

i w duchu Marii

Zanim zakoncze wyktad o zyciu-,,na modte Bozg“, bozym
i w Bogu, ktorym taskawy Bdg sam raczyt mie natchna¢, uznatem
za wielce korzystne doda¢ i Objasni¢, iaki winniSmy zaja¢ stosunek
wzgledem Najmilszej Matki, d6 ktorej skiania nas mitos¢ synowska.
Przeto, jaiko gdzie indziej powiedzieliSmy, iz nalezy nam zy¢ ,,na
modte Bozg“, to jest zgodnie z Bozym upodobaniem i wedtug wy-
magan Bozej woli, tedy tak samo nalezy nam zy¢ ,,na modte Marii“
czyli zgodnie z upodobaniem Bozej Rodzicielki Marii. Dlatego tez
ci, ktorzy chlubig sie'z tego, iz sg najmilszymi Jej synami, znajg
tylko jeden punkt widzenia, wedlug ktdrego osadzajg, czy to, co
czynig lub odrzucajg jest wedle upodobania Bozego i Matki naj-
milszej. Nadto starajg sie we wszystkim tym, co majg czyni¢ lub
nie czyni¢, mie¢ oko utkwione w Bogu i Jego Najswietszej Matce,

x) Autor traktatu o zyciu marianskim nalezy do grupy wybitnych cztonkéw
Karmelu dawnej obserwy. odnowionego przez reforme Turenska. Urodzony
15 kwietnia .1621 r. w Brukseli, wstgpit d6 miejscowego klasztoru i ztozyt pro-
fesje 14 pazdziernika 1640 r. Reforma Turenska, ktéra wzigeta poczatek w Rennes
w 1609 r. i poprzez Belgie dotarta do Flandrii, znalazta w nim mocng podstawe
do rozszerzenia si¢ tam i do utworzenia prowincji Belgo-Flandryjskiej. O. Michat
bedac kolejno profesorem filozofii i teologii, mistrzem nowicjatu, przeorem
w réznych konwentach, w koncu trzykrotnie prowincjatem. stal sie prawdziwg
chlubg swej prowincji i wiernym synem reformatora Filipa Thibault. Byt bowiem
cztowiekiem wysokiej cnoty, niepospolitych zalet i wybitnych uzdolnien do kie-
rowniczych stanowisk. Zmart 2 lutego 1684 r. Rozprawa o zyciu ..na modte Marii*
jest wyjatkiem jego dziela pt. ,Instructio ad cmnimedam abnecjatiGnem sui ac
omnium creaturarum, atque ad viiam ,,Dei-formem* (Mecliliniae 1669). Jest ona.
jak i cate dzieto, nie tylko dowodem gtebokich mysli i wyksztatcenia teologicznego,
lecz takze i wyrazem ducha, ktéry ozywiat Reforme Turenska. Czytelnicy spo-
strzega uderzajgca pokrewno$6 mysli tej rozprawy z mariologiag. $w. Grignona
de Montfort, ktory przyszedt na Swiat w dwa lata po ukazaniu sie ksigzki O. Mi-
chata i zapewne znat jg i czerpat z niej. Swiety czciciel Marii miat jednak wiecej
szczesScia w upowszechnieniu w Koésciele nauki o zyciu ,,na modte Marii“, marian-
skim, w Marii i dla Marii.
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aiby zawsze wykonywa¢ ochoczo i radosnie to co poznajg, ze im.
sie podoba a pilnie unika¢ tego, co im sie¢ nie podoba.

Do zycia nadprzyrodzonego potrzebna nam jest pomoc taski
nadprzyrodzonej czyli duch Bozy, ktéry by dusze uprzedzat, po-
budzat, wspierat, towarzyszyt jej i szedt za nig, aby dusza mitujgca
Boga wiernie z nim wspotpracujac mogta prowadzi¢ zycie nadprzy-
rodzone i Boze.1 Poniewaz zas, jak nauczajg Ojcowie Swieci, Bog
postanowit ludziom udziela¢ taski nie inaczej jak tylko przez rece-
Marii, dla ktérego to powodu zwg ja ,,szyja“ Kosciota, przez ktorg
z Glowy tj. z Chrystusa wszystkie taski i btogostawienstwa w po-
zostate cztonki sptywac musza, tak iz wszystkie taski Boze sg row-
nocze$nie taskami i darangi tej Najmilszej Matki: wynika stad jasno,.
iz nie tylko faska czyli Duch Bozy dokonuje dziet i stwarza zycie
Boze w tych duszach, lecz takze taska i duch Marii dokonuje,
stwarza i zaprowadza zycie marianskie.

Sw. Ambrozy to wtasnie wpajat nam, abysmy w ten sposéb zyli,
duchem Marii, gdy gtosit: ,,Niech w kazdym ‘'bedzie dusza Marii,
aby uwielbiata Pana; niech w kazdym bedzie duch Marii, aby sie
radowat w Bogu Zbawicielu swoim“ (In Ev. Lucae). A ja powiem,
nadto: Niech we wszystkich nas bedzie duch Marii, aby$my tym
duchem zyli i aby ten duch w nas trwajgc, sprawowat nam czyny,
nasze, a my bysmy przez tego ducha zy¢ mogli. Ona sama mowi
przez usta Matki Kosciota: ,,Duch moj stodszy nad miod* (EkKli.,
XXV, 27), ,ktorzy dziataja we mnie“, to jest z taska'przeze mnie
otrzymana, ,,nie zgrzesza; kto mnie znajdzie, znajdzie zywot i wy-
czerpnie zbawienie od Pana“ (Ekkli.,, XXIV, 30; Przyst., VIII. 35).
Gdzie indziej mowi: ,We mnie wszelka faska, drogi“, to znaczy
dla wszelkiego stanu dusz mitujgcych i szukajacych Boga, ,,we mnie
wszystka nadzieja zywota i cnoty“, tak iz nikt, jakiegokolwiek
by-tby stanu i zdolnosci, nie moze posigs¢ zadnej taski ani miec
jaka$ nadzieje zycia Bozego lub chrzescijanskiej cnoty, jak tylko
za posrednictwem Marii i nie inaczej, jak tylko z woli i taski naj-
milszej Matki. W tym znaczeniu dusza $wieta przywyka stopniowo
do zycia rownoczesnie Bozego i marianskiego, dlatego, iz to zycie
pochodzi réwnoczes$nie od ducha Bozego i od ducha. Marii czyli od
taski Bozej wyjednanej i udzielonej sobie przez rece Marii.

Gdy dusza w tym znaczeniu i na ten sposob szuka Boga, iz
poczyna prowadzi¢ state zycie chrzescijanskie, boze i marianskie,,
tedy moze powiedzieé: ,Zyje ja, juz nie ja, ale zyje we mnie
Chrystus“ i Maria, albo ,,duch” Jezusa, i -Marii, ,,ktory we mnie
mieszka, sprawuje uczynki“. Jest ,jeden i ten sam duch*_Jezusa
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i Marii, ktory wszystkiego dokonuje w duszy. Dlatego mozna takze
powiedzie¢, ze Maria posiada w duszy swoje krélestwo i swoj tron
obok tronu Jezusa Syna swojego i w miarg, jak sie powieksza
i rozwija krolestwo Jezusa w duszy, powieksza sie i rozwija w niej
krélestwo Marii.

| sprawdza sie tedy w duszy: ,,Staneta Krolowa p6 prawicy
twojej*, gdyz istotnie nieodtgczne od siebie krélestwa Jezusa
i Marii rozwijaja sie wspaniale w duszy, i Jezus i Maria zgodnie
w niej kroluja.

Rozdziatu.

Jak w Bogu tak i w Marii zy¢é mozemy czy to pracujac czy cierpiac,
czy umierajgc. Dzieje sie to w duszy przez nabyte przyzwyczajenie
lub mitos¢ Boga

Ukazalismy przedtem, jak nalezy petni¢ w Bogu praktyki zycia
na modie Bozg i Bozego, teraz ukazemy, iz tak samo mozna sie
¢wiczy¢ w zyciu w. Marii. Aby za$ zy¢ w Bogu, potrzeba nam we
wszystkim, co czynimy, czego sie -wyrzekamy czy znosimy lub co-
kolwiek cierpimy, czy to na ciele czy na duszy, czy to wewnetrznie
czy zewnetrznie, czy to od ludzi czy od ztych duchdw, czynic¢
i cierpie¢ w duchu czci i mitosci, ze stodkg i mitosng uwaga, sku-
pieniem i zdaniem sie na Boga i pragnieniem Go, ze spokojnym
jakby oddechem w Boskiej Istocie, Tak wiasnie Zbawca nasz po-
zwalat Ojcu pozostajgcemu w sobie, dziata¢ wszystkie swoje uczynki
(Jan, XIV, 10) i sam razem z Ojcem ,wspoipracowat, zwracajac
zawsze petnego stodyczy-, mitosci i czci ducha do swego Ojca nie-
bieskiego, Podobnym sposobem mozemy zy¢ takze w Matce naszej
najmilszej, Marii, a to starajac sie w dzietach i cierpieniach, we
wszystkich czynach, wyrzeczeniach, w mekach, bélach, w utrapie-
niach i uciskach zachowywac i pielegnowaciw sobie synowska,
delikatng i czysta pamie¢ duszy, niejako wdech i oddech mitosny
ku Marii, jako Matce nad wszystko najmilszej i najukochanszej
w Bogu, tak izby mitos¢ wzgledem niej miata od niej petne sto-
dyczy ujscie i powr6t do Boga.

Sprawuje to w duszy niekiedy widocznie Duch Bozy przez
rozszerzenie, wylanie nadmierne mitosci Bozej ku Marii a od niej
ku Bogu, jak to bywato u $w. Marii Magdaleny de Pazzis, u ktorej
przelewajgca sie mitos¢ Boza objawiajaca sie w dzieciecych piesz-
czotach, delikatnych, czutych i petnych mitosci rozmowach, a nawet
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zachwytach, znajdowata czesto uj$cie u Najswietszej Bogarodzicy
Dziewicy, Matki petnej stodyczy. Zapewne sprawowat to w nigj
Duch Bozy. Podobnych przyktadéw petlne sg zywoty Swietych:
Bernarda, Piotra-Tomasza, Jézefa czyli Hermana i innych.

Takie usposobienie wytwarza sie w duszy jakby samorzutnie
pod wptywem Ducha mitosci, albo czyni je tatwym nawyk zdobyty
czestymi aktami mitosnego zwracania sie do Matki najmilszej.
Zachowuje w nim dusza stalg i mitg pamie¢ o niej i tego samego
rodzaju sktonnos¢ do niej, jakg odczuwa w petnej czci i mitosci
pamieci na obecno$¢ Boga, wsrod wszystkich prac swoich.

Jak przez wytrwat™cwiczeriie' sie w wierze nabyta statego
zwyczaju i nawyku zachowywania -W umysle obecnosci Bozej i wy-
lewania ku Bogu szczerych uczu¢ mitosci, i to z takag tatwoscia,
ze wprost niemozliwym staje sie dla niej zapomnie¢ o Bogu, tak
podobnie kochajgcy Marie syn, przez state ¢wiczenie sie w pamieci
na nig jako na Matke najmilszg, zdobywa zwyczaj i sprawnos$c
W zachowywaniu tej synowskiej i petnej mitosci pamieci do tego
stopnia, iz we wszelkich mys$lach swoich i poruszeniach mitosci
réwnoczesnie do niej i do Boga sie kieruje i duszy jego wydaje sie
niemozliwg rzeczg zapomnie¢ o Matce najmilszej lub o Bogu.

Takiego zwyczaju nabyt Swiety Piotr-Tomasz Patriarcha Kon»
stantynopolitaiski z'zakonu karmelitow. Stad we wszystkich swoich
zajeciach i przy spetnianiu waznych obowigzkéw oraz poselstw od
Stolicy Swietej pozostawat w cigglym usposobieniu synowskiej
mitosci wzgledem niej jako ukochanej Matki, i wszystkie prace
z mitosci ku niej podejmowat i ku jej czci poswiecat, a ona od-
wzajemniajac sie otaczata go wszedzie mitoscig i troskliwoscia,

pocieszata i umacniata.
g thum. k. b.
N
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