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O. Emil Karmelita Bosy

WSZYSTKO JEST

Tytut artykutu, to stowa Swietej Teresy od Dziecigtka Jezus.
Dnia 5 czerwca 1897 r., tj. na kilka miesiecy przed Smiercia,
wyrzekta Swieta do siostry nastepujace stowa: ,,GdybyScie mie
kiedy rano zastaty umartg, nie smuécie sie tym; bytby to dowdd,
ze tatus, Pan BOg przyszedt mnie poprostu zabra¢ do siebie.
Jest to bez watpienia wielkg taska przyja¢ Sakramenta Swiete,
lecz gdy Pan BOg na to nie pozwala i to jest dobrze... Wszystko
jest taska“ 1). Wyrazenie Swietej jest bardzo $miate i glebokie
zarazem. Trzeba go podda¢ dtuzszej analizie, aby wyciggnac
z niego cafg tres€. Sg to bowiem stowa, wypowiedziane przez
Swieta, mistrzynie ,matej drogi“, ktorej Bbég dawat specjalne
Swiatto we wszystkich wypowiedziach. Wykluczy¢ nalezy taki
sens powiedzenia, jakoby nagta Smier¢, bez przyjecia ostatnich
sakramentow byta faska, albowiem niekiedy taka Smier¢ jest
znakiem sprawiedliwo$ci Bozej dla duszy niewiernej; dla samej
za$ Sw. Teresy od Dziecigtka Jezus mogta by¢ faska, jesli wez-
miemy pod uwage wysoki jej stopien mitosci i Swietosci.

Wyrazenie Swietej zawiera trzy rzeczy: Opatrzno$¢ Boska,
faske uczynkowsg i stosunek duszy wobec nich. Zanim szerzej
0 tym pomdwimy, dla wiekszego zrozumienia, przypomnie¢ na-
lezy, jaka role odgrywa taska uczynkowa w organizmie nadprzy-
rodzonym cztowieka.

i) NoviBsima verba, str. 34, wg wyd. Krakéw 1930.
Biblioteka Jagiellonska



Podstawa naszego zycia nadprzyrodzonego jest taska pos$wie-
cajgca, ktéra nam pozwala uczestniczy¢ w sposob niedoskonaty
w zyciu samego Boga. Ta bowiem wiasnos$¢ taski uswiecajgcej
stad wynika, ze taska chociaz z jednej strony przewyzsza wy-
magania natury ludzkiej, to jednak jest realnoscig Zzywotng
w cztowieku wolnym i odpowiedzialnym. Tylko dlatego cztowiek
moze zyskiwa¢ zastugi i uswiecac sie, ze faska uswiecajaca dana
jest cztowiekowi jako podstawa dziatalnosci nadprzyrodzonej
i stanowi niejako drugg nature cztowieka.

Podobnie jednak jak w porzadku naturalnym mimo ze
istniejemy, potrzebujemy pomocy Boga do kazdej czynnosci, tak
samo w stanie nadprzyrodzonym potrzebujemy nowej pomocy
Boga, ktorg nazywamy #taskg uczynkowa. Teologia wymienia
rozne podziaty tej laski, zaleznie od sposobu jej dziatania i wiadz
cztowieka, na ktore pada dziatanie faski. taska uczynkowa, po-
budza, poprzedza, wzmacnia, towarzyszy naszym uczynkom,
wplywajac na nasz rozum, wole, zmysty, wewnetrzne i zewnetrz-
ne. Intencje Boga sg takie, zeby ani jeden, nawet najmniejszy
uczynek nie zostat bez zastugi i wzrostu w mitosci Bozej.

Mozna powiedzie¢, ze podobnie jak stonce ciagle $wieci nad
kulg ziemska i utrzymuje na niej zycie, tak i Bog ciggle na dusze
dziata promieniami faski uczynkowej.

Wiasnie powiedzenie $w. Teresy od Dziecigtka Jezus, wyraza
to ciggte i niekiedy dziwne dziatanie Boga na dusze. To dziatanie
Boga na dusze wchodzi w orbite wptywow Opatrznosci Bozej.

/. Opatrzno$¢ Boza, a taska uczynkowa.

Uczy nas teologia katolicka, iz dusza ludzka jest specjalnym
umitowanym przedmiotem Opatrznosci Bozej. Dogmat laski
uczynkowej potwierdza w calej petni poprzednig prawde. taska
uswiecajaca wlana cztowiekowi jest darem statym, a powinnaby
wedtug planéw Boga trwaé nieprzerwanie od chrztu az na wieki.
taska uczynkowa za$ udzielana bywa cziowiekowi doraznie,
ilekro¢ spetnia on uczynek dla nieba. Absolutna przewaga woli
Bozej w udzielaniu faski uczynkowej, liczy sie z warunkami
i stanem duszy. Przede wszystkim dusza musi by¢ powiadomiona
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ze BOg chce jej laski udzieli¢, w przeciwnym razie nie mogtaby
jej wykorzystaé. W jaki sposéb Bdg powiadamia dusze o laskach
uczynkowych? Problem to najwazniejszy w kwestii laski uczyn-
kowej, bo albo dusza uprzedzona ,.chwyci“ niejako ofiarowang
laske, albo o niej nie wiedzac, nie wykorzysta jej. Sposéb uswia-
domienia duszy musi by¢ jasny, fatwy, w przeciwnym razie nie
mielibySmy odpowiedzialnosci i grzechow za opuszczenie do
brego i zmarnowanie faski.

Bdég sygnalizuje-nam laski uczynkowe przez kazde posu-
niecie, kazdy gest swej Opatrznosci. Mozna by tu zarzucié, ze nie
wszystko, co nas spotyka jest wolg Boza, lecz czesto tylko do-
pustem Bozym, np. BAg nie chce, by jeden cztowiek drugiemu
dokuczat. Zarzut upada, gdy sie uwzgledni to, ze Bog w dziele
zbawienia i uswiecenia uzywa przyczyn drugorzednych. Tak wiec
w przykfadzie przytoczonym prawdg jest, ze BoOg nie chce, aby
jeden drugiemu dokuczat, ale chce, aby cztowiek znosit krzywdy
innych, w przeciwnym razie praktyka niektorych cnot byfaby
niemozliwg. Calg te nauke pieknie streszcza i potwierdza Swiety
Pawet, méwiac, ze ,tym, ktdrzy mitujg Boga, wszystko dopo-
maga do dobrego* (Rzym., 8, 28). W takiej perspektywie Opatrz-
no$¢ nie przedstawia nam sie jako tajemnicze prawo skazujace
nas na duzo bolesci, a mato radosci. Kto chce wykorzysla¢ kazdy
moment zycia, nie bedzie sie doszukiwat w prawach Opatrznosci
danych do rozwigzania problemu zla na S$wiecie, lecz uzna
Opatrzno$¢ jako ustawiczne promienie padajgce na droge na-
szego zycia. Posuniecia Opatrzno$ci w naszym zyciu zewnetrz-
nym, jak zycie, $mier¢, bole$¢, rados¢, przyjazn, walka, nauka,
zdrowie, choroba, wszystko to sg nawiedzenia Boga. Tym bar-
dziej zjawiska psychiczne, wyrzuty sumienia, poczucie nedzy,
chwile gorliwosci i uniesienia, Swiadczg o tym, ze Bog jest pizy
drzwiach i puka do naszej duszy.

Il. Przyjecie taski uczynkowej.

W dziele uswiecenia pierwsze miejsce zajmuje laska i dla-
tego koniecznie nalezy Bogu da¢ pierwszenstwo dia Jego inicja-
tywy. Niemniej jednak jest prawda, ze nasza wolna wola zdolna
jest zepsu¢ przez swoj updr nawet najpiekniejsze poczynania
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Boze. Dzieje sie tak przez to, ze dusza nie widzi we wszystkim,
co sie dzieje wkoto niej, Boskiej Opatrznosci, a uchylajac sie
przed jej posunieciami, tym ,samym odmawia wykorzystania
ofiarowanej pomocy. Jak nalezy przyjmowaé faski? W takiej
intencji, w jakiej majg by¢ zuzyte, mianowicie w duchu trzech
cnot teologicznych: wiary, nadziei i mitosci. Cnoty bowiem teolo-
giczne Kierujg wszystkie nasze czynno$ci do jednego celu: posia
dania Boga i pozwalajg oceniaC wszystko pod tym katem wi-
dzenia.

a) Przyja¢ z wiara.

Tkanina naszego zycia ma w swej rozciggtosci réznorodne
nitki. Odrebna osobowos$¢ kazdego cztowieka tak w powstaniu,
jak w istnieniu, zalezng jest od wielu czynnikéw. Skiadajg sie
na nia: temperament, sktonnosci, zdolnosci, zamitowania i wstre-
ty, Srodowisko, stan-zycia, otoczenie, rodzaj pracy, wychowania,
wyksztatcenie itd. Czymze jest to wszystko w naszym zyciu ducho-
wym? Jedna tylko odpowiedZ moze by¢ prawdziwg, mianowicie:
to wszystko jest taska, poniewaz zostato przewidziane i zreali-
zowane przez Opatrznos$¢. Dlatego, aby sie uswieci¢, nie wolno
stale oczekiwaé nowych Srodkéw, ale wykorzystaC te, ktore Bog
rozsiat na drodze naszego zycia.

Tu musi wiara przyjs¢ z pomocg, poniewaz trudno po ludzku
wszedzie widzie¢ palec Bozy. Wiara kaze nam wyrzuci¢ z serca
pewne nienawisci, wynikajace z poréwnywania naszego losu
z losem innych ludzi. Nie mozna nawet powaznie mowi¢ o tak
zwanych $wietych nienawisciach, poniewaz jedyng rzecza, ktorej
mozemy Swietym zazdroscié, jest ich wiernos¢ fasce, ale i taka
zazdro$¢ jest pusta, jesli tej wiernosci nie nasladujemy. To samo
nalezy powiedzie¢ o pewnych zalach niewczesnych iub za péz-
nych. Sg dusze, ktére mysla, ze gdyby w miodosci, w tej lub
innej okolicznosci lepiej odpowiedziaty tasce, bytyby dzisiaj juz
olbrzymami $wietosci. Inna znéw dusza state bedzie moéwié, iz
bytaby wielka, gdyby przebywata w innym $rodowisku. Wszystko
to jednak najczesciej jest usprawiedliwianiem swego lenistwa
w pracy nad sobg i zrzucania winy na innych.
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Zaznacze, a raczej sprostuje jeszcze jedno powiedzenie,
ktore sie siyszy do$¢ czesto: chce sie uswiecic mimo wszystkich
trudnosci, jakie mnie spotykaja. Przeciez jesli wszystko co nas
spotyka jest taska, to czyz nie jest logiczniej powiedzie¢, chce
sie uswieci¢ za pomoca trudnosci? W tym ostatnim rozumowaniu
zyskujemy jeszcze i to, ze nie bedziemy sie buntowaC przeciw
Bogu, ani irytowa¢ przeciw blizniemu, poniewaz widzie¢ be-
dziemy w trudnosciach solidny $rodek do postepu w cnocie.

b) Przyja¢ z nadzieja.

Mimo Swiatta wiary sg zdarzenia w intymnej histori kazdej
duszy, ktoére trudno, po ludzku mdwigc, podciagng¢ pod zasade
»Wszystko jest taska“. Czasem nasza stabos$¢ jest tak wielka, a ro-
zumowanie tak gtupie, ze tyle tylko dobrego zrobi¢ mozemy, aby
nie straci¢ godnosci cztowieka. Jednak wedtug nauki $Swietych
chwile te sg bardzo cenne, bo dajg materie do podstawowej cnoty
w zyciu duchownym, do pokory. Nie powiodto sie dzisiaj, upo-
korze sie, poprosze o wiekszg taske. Tak czynita Swieta Teresa
od Dziecigtka Jezus. Bogu sie podoba i chce tak, ze od niego
zalezni jesteSmy. Stabos$¢ nie przeszkadza w postepie, o ile jest
oparta 0 bezgraniczng ufno$¢ w Bogu. Wie o tym dobrze szatan,
poniewaz dusze pragnace wyzszej doskonato$ci nachodzi naj-
czesciej pokusami zniechecenia.

c) Przyja¢ z mitoscia.

Wszystkie dzieta Boze na Swiecie sg wspélne trzem
Osobom Trojcy Swietej. W dziedzinie faski nie tylko to jest
prawda, ale jeszcze i to ze kazda faska dana jest w tym celu,
aby podnies¢ w naszych duszach poznanie i mito$¢ Boga, na
czym zasadza sie zycie wewnetrzne na tonie Trojcy Swietej.
Kazda taska uczynkowa ma sprawi¢ w nas wzrost w tasce uswie-
cajacej, od ktorej zalezy ogladanie Boga. Wynika z tego piekna
prawda, ze kazda taska, gest Opatrznosci, jest wotaniem wiecz-
nosci. Dlatego nie moéwmy, ze BOg zsyta nam krzyze, ale raczej
starajmy sie przekona¢, ze Bég ofiaruje nam Swa mitos¢, czyli
samego Siebie, poniewaz BOg jest mitoscig. Nie wystarczy wiec
ani postuszenstwo, ani rezygnacja, ale wymaga sie wdziecznej
mitosci, bo laska to nie kara, ani ciezar, lecz dar z nieba.



Ks. Aleksander Usowicz C. M.

NADZIEJA RELIGIINA

O nadziei religijnej méwi teologia i psychologia religii. Teo-
logiczny punkt widzenia jest szerszy, uwzglednia bowiem wszyst-
kie strony nadziei: przyrodzone i nadprzyrodzone, podmiotowe
i przedmiotowe, zwraca uwage na nadzieje jako akt i jako spraw-
nos¢. Psychologia religii natomiast ogranicza si¢ jedynie do stro-
ny zjawiskowej, podmiotowej, a gdy chodzi o strone nadprzyro-
dzong — moéwi tylko o oddzwieku taski Bozej w energiach przy-
rodzonych. Psychologia religii opisuje przede wszystkim struk-
ture nadziei i wiasnosci nadziei.

I. STRUKTURA NADZIEI

1. Nadzieja jest dgzeniem duszy ludzkiej do dobra. W ten
sposob nadzieja wyr6znia sie zasadniczo od bojazni, ktdéra jest
poruszeniem duszy w zwigzku z dostrzezeniem zia. Dobro, ku
ktéremu zmierza -nadzieja teologiczna, jest BOg wraz ze wszyst-
kimi warto$ciami, jakie cztowiekowi przynosi, innymi stowy Bdg,
jako dajgcy szczeScie. W procesie nadziei wystepuje odnoszenie
Wartosci Najwyzszej do wiasnego ja, zjawia sie mysl o osobi-
stym ubogaceniu i uszcze$liwieniu. Dobrem wiec, ktére jest ce-
lem chrzescijanskiej nadziei nie jest Bog, jako dobro absolutne,
lecz Bog jako dobro wzgledem nas (bcnitas Dei respectiva, quoad
nos).

G)dy cztowiek kierowany nadziejg decyduje sie celem osiggnie-
cia Najwyzszego Dobra poswieci¢ dobro nizsze, wowczas rodzi
sie nadzieja ofiarna. Nadzieja ta, skoro tgczy sie z posSwieceniem
lub zniszczeniem dobra wyjatkowo cennego dla cztowieka, prze-
ksztatca sie w nadzieje tragicznag; wystepuje ta forma tragizmu,
ktérg nazywamy tragizmem ofiaryl).

2. Nadzieja odnosi sie do dobra przysztego, jeszcze nie-
csiggnietego. Platon we Filebie wskazuje, jak to istnienie ludzkie

>) J. Kleiner, Tragizm, Lublin 194G, 14 nn.



jest uwarunkowane przez trzy rzeczy: spostrzezenia (ajstezis),
pamie¢ (mneme) i nadzieje (elpis). Spostrzezenia, jakie odbie-
ramy od Swiata zewnetrznego, dotyczg teraZniejszosci, pamiec
odnosi sie do przesztosci, umozliwia wykorzystanie dotychczaso-
wego doswiadczenia, nadzieja wreszcie zwraca cziowieka ku
przysztosci; przysztosScig oznacza nie tylko dobra ziemskie, ale
takze dobra pozaziemskie. Platon sgdzi, ze wielu ludzi wiedzio-
nych nadziejg dobr przysztych, nie obawiato sie $mierci i chetnie
opuszczato wartosci tej ziemi.

3. Nadzieja dotyczy dobra z przeszkodami, trudnego. Zda-
niem $w. Tomasza tak pragnienie, jak i nadzieja odnoszg sie do
dobra przysztego. Rdznica jednak miedzy pragnieniem a nadzie-
ja jest ta, ze pragnienie dotyczy dobra przysztego, z ktérym sie
nie wigza specjalne trudnosci, nadzieja za$ jest procesem duszy,
ktory odnosi sie do dobra przysztego obejmujacego przeszkody.
W terminologii tomistycznej pragnienie jest aktem energii poza-
mdawczej (appetitus concupiscibilis) nadzieja za$ aktem energii
impulsywnej (appetitus irascibilis).

Trudnosci, jakie wystepuja przy kazdej nadziei, wzmagaja sie
przy nadziei, ktéra jest wyrazem uczu¢ uszlachetnionych przez
cnote nadziei. Przy cnocie nadziei bowiem nie chodzi o dobra
podpadajgce pod zmysty, ani w ogdle o wartosci ziemskie; Do-
bra, bedace przedmiotem nadziei, sg dobrami pozaempirycznymi.
Nic wiec dziwnego, ze z nadziejg taczy sie pewna troska, ktorg
doskonale analizujg wspotczesni egzystencjalisci. Juz Filon uzna-
wal nadzieje za pewnego rodzaju wstepng rados$¢; nadzieja bo-
wiem, ukazujac dobra przyszte, uobecnia je do pewnego stopnia,
czyni bliskimi. Z drugiej jednak strony, poniewaz tgczy sie z do-
brem trudnym, kryje w sobie lek i troske.

4. Nadzieja wigze sie z dobrem mozliwym do osiggniecia
i w ten sposob wyrdznia sie od zwatpienia. Zwatpienie bowiem
jest poruszeniem duszy, ztgczonym z dostrzezeniem niemozli-
wosci usuniecia przeszkdd, jakie stojg na drodze przy zdobywa-
niu dobra przysztego; przy zwatpieniu wiec wystepuje brak
zaufania we wiasne sity. Przeciwnie nadzieja dostrzega mozli-
wos¢ przezwyciezenia przeszkdd, taczy sie wiec z zaufaniem we
wiasne sity. Nic wiec dziwnego, ze niektorzy teologowie pokiada-
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ja istote nadziei w zaufaniu. Scholastycy pisali niegdy$ o proce-
sie psychicznym, ktory nazwali podniostym dZwiganiem sie du-
szy (erectio animi). DZwiganie sie to mozemy utozsami¢ z na-
dzieja, o ile nadzieja jest petnym energii zwrdceniem sie duszy
ludzkiej ku dobru osiggalnemu.

Il. WLASNOSCI NADZIEI

Nadzieja religijna jest skuteczng, pewng i tgczy sie z bojaznia.

1. Nadzieja skuteczna.

Nadzieja skuteczna albo owocna jest nadziejg, ktora przeciw-
stawia sie obojetnosci. W stanach duszy ludzkiej odkryé mozna
dwa przeciwne sobie stany. Jednym stanem bedzie to, co okreslili
starozytni mianem apatii, drugim za$ stanem to, co nazwiemy
gorliwym pedem duszy ku danemu dobru. W zastosowaniu do
nadziei apatia polegataby na dwojakiej obojetnosci: na skrajnej
obojetnosci wzgledem celu ostatecznego i na przesadnej obojet-
nosci wzgledem wartosci ziemskich. Pierwszy rodzaj obojetnosci
stwarza czlowieka zamknietego w kole spraw doczesnych, drugi
pocigga za sobg wzgarde dobr tej ziemi. Nadzieja chrzeScijanska,
o0 ile jest skuteczng, usuwa jedng i druga obojetnos¢. Pierwszy
rodzaj obojetnosci usuwa, gdyz on z istoty swej niszczy nadzieje
religijng. Nadzieja jednak, wbrew pozorom, usuwa takze drugi
rodzaj obojetnosci, gdyz nie lekcewazy dobr ziemskich, owszem
zespala je w jedng organiczng cato$¢ z wartoSciami pozaziem-
skimi.

W ten sposob nadzieja wprowadza w dusze ludzka pewne zjed-
noczenie (statyczne i dynamiczne), pewien tad. Poszczeg6lne
mianowicie energie duszy, zmierzajace tak do wartosci ziemskich,
jak i pozaziemskich, otrzymujg jeden i ten sam kierunek, Boga,
jako dobro wzgledem nas.

2. Nadzieja pewna.

Pewno$¢, tkwigca w strukturze nadziei, wyrasta z pewnosci
wiary. Nadzieja wiec zapozycza niejako swg pewno$¢ od wiary.
W ten sposdb dwa procesy, proces wiary i nadziei zazebiajg sie
wzajemnie i przenikajg, podobnie jak przenikajg sie wzajemnie
wody dwu rzek, sptywajacych w jedno koryto. Pewno$¢ nadziei
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sobrazowo opisuje Jeremiasz: ,Blogostawiony maz, ktory ufa
w Panu i bedzie'Pan ufaniem jego. | bedzie jako drzewo, ktére
przesadzajg nad wodami, Kktore dla wilgoci puszcza korzenie
swoje, nie bedzie sie bato, gdy przyjdzie goraco i bedzie lis¢ je-
go zielony, i nigdy nie przestanie czyni¢ owocu“ (17, 7—8). Sw.
Pawet, uwzgledniajgc pewno$¢ nadziei (Zyd. 6, 19), pordéwnuje
jg do kotwicy; nadzieja, podobnie jak kotwica, utwierdza dusze
w jej dazeniu do Boga, jako do celu ostatecznego. Za $w. Pa-
wiem poszli inni pisarze, a przede wszystkim malarstwo, rzezba
i architektura koscielna.

Pewnos$¢ nadziei nie jest absolutna, kryje bowiem w sobie do-
mieszke niepewnosci. Niepewno$¢ ta pochodzi z dwu przyczyn:
z ontologicznej skorczonosci, a tym samym stabosci cztowieka,
oraz z braku wspotpracy energii ludzkich z czynnikiem nadprzy-
rodzonym, z taska.

3. Nadzieja zigczona z bojazniag.

Nadzieja religijna taczy sie z pewng bojaznia. Bojazh ta jest
koniecznym uzupetnieniem nadziei, chroni jg bowiem przed lek-
komyslInoscig i zuchwalstwem. Bojazn, wystepujaca wraz z na-
dzieja, moze by¢ dwojaka: bojazr stuzebna (timor servilis) i bo-
jazn dziecieca (timor filialis). Bojazn stuzebna jest obawg
przed karg zsytang od Boga. Bog sam jako istotna dobro¢, nie
moze by¢ przedmiotem bojazni; przedmiotem takim by¢é moze
jednak o tyle, o ile od niego lub w stosunku do niego zagraza
nam jakie$s zt02). Gleboka mysl kryje sie w tym powiedzeniu
Psalmu (111, 10), ktéry moéwi, ze bojazn jest poczatkiem ma-
drosci. Bojazn przed karg bowiem jest zwyczajnie zrodiem nie-
pokoju (inguietum cor) i punktem zwrotnym w najgtebszych po-
ruszeniach duszy. Stusznie wiec bojazn takg nazwano bojaznig
poczatkowa (timor initialis), poczatkiem przemiany i odrodzenia.

Drugim rodzajem bojazni jest bojazi dziecieca. Bojaznh
ta blizsza jest czci, anizeli obawie, gdyz faczy sie Scisle z mitos-
cig i uznaniem wielkosci Boga. Bojazn dzieciecg, wyrastajaca
z szacunku i mitosci, dobrze wyraza termin angielski ,a we*

21— 11, g 19 a 1



Awe oznacza bowiem gtebokg i petng czci bojazn wobec Najwyz-
szej lIstoty.

Fr. Heiler stawia Kosciotowi katolickiemu zarzut, ze ponosi on
wine za chorobliwg wprost bojazh przed grzechem | piektem
u swych wiernych. Bojazh ta stata sie zdaniem Heilera, epide-
miczng chorobg katolicyzmu, ktorej unikng¢ mogli tylko niektd-
rzy wierzacy3). Zarzut ten jest przesadny i btednie ujmuje istote
schorzenia psychicznego w postaci bojazni. Przy bojazni patolo-
gicznej chodzi o chorobe, majacg swe zrodio w ostabionym sy-
stemie nerwowym; choroba ta dotyka w réwnej mierze wierza-
cych i niewierzacych, z tg tylko rdznica, ze u niewierzacych ma
treS¢ Swieckag (fobie), u wierzacych za$. zgodnie z caltym nasta-
wieniem cztowieka, tres¢ religijng. Zaréwno przyczyny, jak isto-
ta i struktura tego schorzenia sg takie same u obu grup ludzi i le-
za na catkiem innej pfaszczyznie, anizeli dziedzina nauki ko-
Scielnej.

Jak wida¢ z powyzszych danych nadzieja religijna kryje w so-
bie bogatg treS¢ wychowawcza, staje sie bowiem dla chrzescijan-
stwa Zrodtem optymizmu przez to, ze ukazuje bezbrzezne, ale
zarazem mozliwe do osiagniecia wartosci. Ukazujac za$ takie
wartosci, nie przytepia, lecz owszem budzi i ozywia zmyst do
tego wszystkiego, co ma granice, co faczy sie z materig, co jest
ludzkie i ziemskie.

s) Der Katholioismus, Miinchen 1923, 261 nn.
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0. Maria-Eugeniusz od Dz. Jezus
Karmelita Bosy

ASCEZA TEREZJANSKA

(Duchowos$¢ Terezjanska, V)

Azeby widzie¢ Boga trzeba umrzec!

»Azeby widzie¢ Boga trzeba umrze¢” tlumaczyta Swieta Teresa jako
nieletnie dziecko swoim rodzicom po swoim powrocie z nieudatej wy-
prawy do Maurdw. | rzeczywiscie jedynie $mieré moze otworzy¢ przed
wzrokiem naszej duszy ogladanie Nieskoriczonego. | przez $mier¢ réow
niez, powolniejsza, powodowang cigglym umartwieniem, wchodzi sie tu-
taj na ziemi w zazyto$¢ z Bogiem. Swieta Teresa wie o tym dobrze:

»Kiedy kto$ zaczyna na serio stuzy¢ Bogu — pisze ona — naj-
mniejsza rzecz jakg Mu moze odda¢, to ofiara ze swego zycia ¥

Pierwszenstwo jakie daje modlitwie w swojej duchowosci, nie po-
zwala jej zapomnie¢ o waznosci ascezy: ,,Wygodnictwo i modlitwa nie
moga chodzi¢ w parze” napiszer).

Dusza opromieniona $wiattem Bozym, tym bardziej powinna od-
krywa¢ wymagania Bozej czystosci. Azeby dojs¢ do doskonatego zjedno-
czenia z Bogiem, trzeba poddac sie energicznej i bezwzglednej ascezie.
Azeby za$ ta asceza byta skuteczna, a réwnoczesnie odpowiednia do sit
ludzkich, powinna by¢ przystosowana i stopniowa.

Asceza bezwzgledna, przystosowana i stopniowa: takie sg trzy cechy
ascezy terezjanskiej, ktoére wypadnie nam objasni¢ po kolei.

A. ASCEZA BEZWZGLEDNA

Pisma Sw. Teresy ozywia tchnienie bojowej energii. Jest ona corka
rodu rycerskiego i pochodzi z Avila, ktéra w czasie pamietnego obleze-
nia, obroniona zostata heroizmem swoich niewiast. Klasztor $w. Jézefa
w Avila jest ,twierdza, gdzie schronili sie dzielni chrzescijanie 35, bro-
nieni przez silne mury jakimi sg ubostwo i pokora’). Wprawdzie pro-
wadzi sie tam tylko walki duchowe, ale sg one ,bardzo ucigzliwe i wy-
magaja/wiecej odwagi niz inneb)*

»Wiadomo wam, ze w bitwie chorgzy na wieksze niz drudzy wy-
stawiony jest niebezpieczenstwo. Cho¢ bowiem sam nie walczy, ale
trzyma choragiew, wypuszcza¢ mu jej z rak nie wolno. Tak podobnie
dusze kontemplatywne majg trzyma¢ wzniesiong choragiew pokory, majg

J) Droga doskonatosci, r.
-0 tamze,
Droga, r. 111.
D Droga, r. Il
P Zycie, r. Xl.



znosi¢ wszystkie ciosy, jakie na nich spadng, a same nie rani¢ nikogo,
bo ich zadaniem jest cierpie¢ tak, jak cierpiat Chrystus i trzymac¢ wy-
soko wzniesiony Kkrzyz “)“.

Na wielu miejscach swoich pism, a szczeg6lnie w dwudziestu pierw-
szych rozdziatach swojej ,,Drogi doskonatosci sw. Teresa wylicza szcze-
gétowo cnoty, jakie nalezy praktykowac i cierpienia, jakie nalezy pod-
ja¢. Tymi cnotami to ubdstwo, mitos¢, pokora, oderwanie sie od rodziny
i samego siebie, a wszystko o charakterze bezwzglednym, co jest praw-
dziwg cechg ascezy terezjanskiej. Postuchajmy, co méwi Swieta:

»~Starajcie sie by¢ Bogu przyjemnymi... a gdybysScie tak czynigc
miaty umrzeé¢ z gtodu, wtedy bylybyscie zaiste btogostawione siostry
od $w. Jozefah“.

Sw. Teresa chce by corki jej byly mezne, by bez uzalania sie zno-
sity ,,te male cierpienia i dolegliwosci, bez ktérych, dla niewiast zwia-
szcza, to zycie by¢é nie mozes¥‘. ,,Choroba rzeczywiscie powazna —
pisze Swieta w tym samym rozdziale — sama sie objawia, innym jest
wowczas jek i zna¢ od razu roznice

Ta wspaniatomys$Iinos¢ konieczna jest od samych poczatkéw zycia
duchowego: ,,0d czego zacza¢? Sadze, ze wszystko na tym zalezy, by
przystapili do rzeczy z niezachwianym postanowieniem, iz nie spoczna,
poki nie stang u celu. Niech przyjdzie co chce, niech boli jak chce,
niech szemrze kto chce, niech wiasna nieudolno$¢ steka i mowi: nie
dojdziesz, umrzesz w drodze, nie wytrzymasz tego wszystkiego, niech
i caty Swiat sie zwali z grozbamil0}1

Wielu nigdy nie dojdzie do celu dlatego, ze ,,od poczatku nie ujeli
krzyza ““)*. ‘

W ,,Twierdzy wewnetrznej* doktadniej jeszcze powraca do tego
samego: ,,Wszystek wysitek poczynajacego oddawaé sie modlitwie do
tego zmierza¢ powinien (a nie zapominajcie, ze to jest bardzo .wazne),
by z wszelkg pilnoscig, na jakg zdota sie zdoby¢, nad tym pracowat
i 0 to z calg gotowoscig sie starat, by wola jego stata sie zgodna z wolg
Bozg. Upewniam was, ze na tym zasadza si¢ wszystka najwyzsza dosko-
natos¢, jakg na drodze zycia duchowego osiggng¢é zdotamyl12)“.

Celem ostatecznym tej ascezy ma by¢ oddanie catkowite swojej
woli i samego siebie: ,Wszystkie uwagi i przestrogi, jakie w tej ksigzce
napisatam — pisze Swieta pod koniec swojej ,,Drogi doskonatosci“ —
do tego jednego celu-zmierzajg, byscie oddaty siebie bez podziatu Stwor-

6) Droga, r. XVIII, 5.

7) Droga, r. II, 1.

«) Tamze, n. 2.

0) Tamze.

10) Droga, r. XXI, 2.

11) Zycie, r. XI.

12) Twierdza-wewnetrzna, M. Il. r. I. 8.
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cy i wole swojg zdaty na wole Jego i catkiem sie oderwaly od rzeczy
stworzonych 13)*,

Swieta Teresa nie posyta od razu do piekla tych, ktérzy na drodze
duchowej majg mniejsza wspaniatomysinos¢. Jezeli Bég juz raz obda-
rzyt ich nadprzyrodzonymi darami ,nie odbiera tego, co raz dat, jesli
jeno czyste chowajg sumienie “)“. Ale pozostang oni ostatecznie na dro-
dze modlitwy myslnej. Kontemplacja natomiast stawia wymagania bez-
wzgledne: ,,Jeslibyscie nie chcialy tych uwag stuchaé — méwi Swieta —
ani postepowania waszego do nich zastosowaé, znaczytoby to, ze chce-
cie cate zycie pozosta¢ przy waszej modlitwie mysinejl5)“. Ona zwraca
sie tylko do tych, ktérzy pragng szczytéw i chcg pi¢ ze Zrddet wody
zywej. By sie mogli przygotowaé¢ do otrzymania tej taski, zada od nich
bezwzglednego oddania woli.

Ci tylko sg uczniami Swietej i oni tylko realizujg okreslenie czto-
wieka duchownego, jakie podaje Swieta: ,,Czy wiecie, co to znaczy by¢
prawdziwie duchownym? Znaczy to, uczyni¢ siebie niewolnikiem Boga,
odda¢ Bogu tak wszystkg wolno$¢ swojg, izby On, naznaczywszy tego
niewolnika swego pietnem, to jest krzyzem swoim, mogt sprzeda¢ go
i wyda¢ za niewolnika catemu S$wiatu, tak, jak sam byt sprzedany i wy-
dany dla zbawienia Swiataf)*.

Swiety Jan od Krzyza zakre$la ten sam ideat, co i $wieta Teresa.
Stawia te same wymagania, w stowach jeszcze surowszych i w pewnych
punktach jeszcze dokfadniejszych.

Na poczatku swego traktatu ,,Droga na Gére Karmel*“ umiescit wy-
kres wskazujacy droge, jakg nalezy postepowaé (patrz str. nastepna).
Trzy drogi stoja przed poczatkujgcym: na prawo i na lewo dwie sze-
rokie i krete: pierwsza, ktéra prowadzi na poszukiwanie dobr
tej ziemi: wolnosci, zaszczytow, wiedzy, odpoczynku; druga, nazwana
drogg dusz niedoskonatych, prowadzi do dobr niebieskich: chwaty,
Swietosci, radosci, madrosci. Dusza, poniewaz ich poszukiwata, dlatego
nie znalazta ich wecale i nie wstgpita na gore doskonatosci. W s$rodku
wykresu biegnie prosto na szczyt gory waska Sciezyna, na ktorej Swiety
wypisat kilkakrotnie: ,nic, nic, nic, nic*“. Ta wiasnie Sciezka prowadzi
do petnosci darow Bozych, na uczte Bozej madrosci.

Rysunek jest wymowny. Komentuje go $wiety przez swojg nauke
zawartg w ,,Drodze na gére Karmel*

»Usituj zawsze i8¢:

— nie za tym, co tatwiejsze, lecz za tym, co trudniejsze...

— nie za tym, co milsze, lecz za tym, co bardziej przykre...

— nie za tym, co przyjemniejsze, lecz za tym, co nieprzyjemne...

13) Droga, XXXII, 9.

H) Droga, XXXI, 12.

>5) Droga, XVI, 5.

i) Twierdza. M. VIIL. r. 1V, 8.
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MONS IN QUO

Milczenie Baze

Droga niedoskonata

Warni

Waska Scietka daskonatnici

Mitos¢

BENEPIACITUM

Razftppnor umiarkowanie

Droga bledna

ARCTA VIA EST dwunr DUCIT AD VITAM (Maltli. VI1.14)

Bak doj$¢ do wszystkiego
Azeby daj$ doTego, czego nie znasz.
Masz t6¢ przezto. czego nieznasz.
Azeby dcjs¢ dotego, czego nie zazncasz.
Masz t6¢ przez To czego nie zaznasz!
Azeby dojii¢ dotego czego nie posiadasz
Masz iSc przezto, czego nie postedasz.
Azeby dojs¢ dotego, czym nie jestes
Masz i$€ przez to. czym niejestas.

Bak posig$¢ wszystko
Azeby doj$¢ do poznania wszystkiego
Nie Eragnil poznaniaczego$ w niczym
Azeby dotd¢ do zaznawania wszystkiego
Nie Era nij zaznawaniaczegos w niczym
Azeby dopi¢ do posiadania wszystkiego.
Nie pragnij posiadaniaczego$w niczym
Azeby dojsc dotego, by bgc wszystkim
Nie pragnij by¢ czerni w niczym

3ok usuna¢ wszystkie przeszkody
Qdy zatrzymujesz uwage swa na czym$
Powodujesz. ulral? wszystkiego.
Bo zebys doszedt wszystek do wszystkiego
Masz Eozostawic’ najzupetniejwszystko
Aqgdybys doszedtdo petni wszystkiego
MaszJe posiada¢ nie pragnac niczego.
0° gdybys$ chciat posiadac co$ we wszystkim
Nie masz samego Boga skarbem swoim.
W czyn zawiera sie wszystko.
W ogotoceniu tum znajduje
duch pokdj i odpocznienie:
gdy bowiem niczego nie pcrzada,
nic nie podrywa go wggre
i nic nie spycha gow
poniewaz. Jest onw centrum swej pokory,
steoio za$ czego$ pozada
tym samym sk Sig pozbawia



—= nie za tym, co lzejsze, lecz za tym, co wiecej trudu wymaga...

— nie za pociechg, lecz za udreczeniem...

— nie za wiekszym, lecz, za mniejszym...

— nie za wzniostym i warto$ciowym, lecz za pokornym i wynisz-

czonym...

— nie za szukaniem lepszych rzeczy stworzonych, lecz za gorszymi.

Pragnij z mitosci dla Chrystusa dojs¢ do zupetnego ogotocenia,
ubostwa i oderwania sie od wszystkiego, co jest na Swiecie 1))“

To ogofocenie — zauwaza Swiety — odnosi sie zaréwno do ddbr
duchowych jak do dobr tego $wiata. Scisle okre$la swoje przestrogi
w znaczeniu duchowym:

— ,,By dojs¢ do upodobania we Wszystkim,

nie chciej mie¢ upodobania w niczym:
— By doj$¢ do poznania WSszystkiego,
nie chciej poznawa¢ co$ w niczym:

— By dojs¢ do tego, czego nie posiadasz,

musisz iS¢ przez to czego nie posiadasz:

— By dojs¢ do tego, czym nie jestes,

musisz iS¢ przez to, czym nie jeste$ 8) .

Zbyteczng rzecza bytoby dalej mnozy¢ cytaty. Jest rzeczg jasng,
ze stoki Karmelu sg urwiste, nie ma tam wcale jakich$ Sciezek okrez-
nych, nie ma réwnin gdzieby sie mozna usadowi¢. Zaledwie od czasu
do czasu jakies malenkie platformy gdzie mozna sie na chwilke zatrzy-
mac, nie na to, by rozwaza¢ droge przebyts, ale by spojrze¢ na szczyt
skad sptywa Swiatto, ku ktoremu trzeba pig¢ sie catkiem prostopadle,
postugujac sie w tym wstepowaniu pozyteczng i jedyng podporg: drze-
wem krzyza.

Ubozuchny klasztor $w. Jozefa w Avila, rudera w Durwelo, kt6rg
$w. Jan od Krzyza ozdobi krzyzami i czaszkami trupimi, by przed nimi
ptaka¢ z poboznosci, zycie jakie tam sie prowadzi, sg zywa ilustracjg tej
bezwzglednej ascezy.

Ta duchowos$¢ nie czyni tylko paradnej wystawy ze swojej mocnej
surowosci. Nie ma tu nic z udawania chocby tylko dlatego, ze chce do
siebie pociggna¢ tylko duchy silne: ,,O jedno prosze usilnie — napisze
Sw. Teresa — jeSliby ktéra po uprzednim wyprébowanu siebie nie czufa
w sobie dostatecznej mocy ducha do zniesienia tego, co reguta tego domu
na nig wklada, niech to otwarcie wyzna. Sg bowiem inne klasztory,
w ktérych réwniez gorliwie mozna stuzy¢ Bogu )“. ,,...Chcialabym, by
siostry moje nie okazywaly sie niewiastami, ale by byty jak mezowie
odwaznell')*,

i?g Droga na Gorg, Karmel, ks. I. r. XII1I, 6.

18) Tamze, 11.

1») Droga. VIII, 3.
20) Droga, VII, 8.
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Ale czy nie jest to przesada duchéw bohaterskich, ktore z heroizmu
chcg uczyni¢ prawo, odgradzajac sie przez to troche dumnie od ttumu?
By na to odpowiedzie¢, poradZmy sie Ewangelii $wietej:

,Jesli pokutowac nie bedziecie, wszyscy zginiecie2l)*t powiedziat
nasz Zbawiciel.. Oto juz prawo surowe. Jezus dokiadnie okresla jakos¢
wymagan jakie On stawia: ,,Krolestwo Boze gwalt cierpi, i tylko gwal-
townicy porywajg je2)*.

Wszyscy uczniowie Chrystusa muszg by¢ gwattownikami, bo tylko
zadajgc gwalt samemu sobie, mozna zrealizowa¢ wyrazny nakaz Mistrza:
»Jesli kto chce iS¢ za mng, niech sie zaprze samego siebie i wezmie krzyz
swoj i nasladuje mie23)“. Nie ma zatem innej drogi ku Bogu, jak tylko
droga Kalwarii, surowa tak samo jak i na Goére Karmel.

Do uczniow z Emaus, jeszcze zgorszonych dramatem, jaki rozegrat
sie na Kalwarii, powie Jezus: ,,Czyz nie potrzeba byto, aby Chrystus
cierpiat i tak wszedt do chwaty swojej? 24)“, Ogtasza frdmad ktore
sam sobie natozyt, i ktéremu inni muszg sie poddac. ,,Nie jest uczen
nad Mistrza, ani tez stuga nad pana swego2)“.

To prawo bolesne jest prawem zycia. Jezus Chrystus pozostaje z na-
mi pod postaciami eucharystycznymi w stanie ofiary, przez rozdzielenie
chleba i wina na ottarzu. W tym samym stanie rozlewa swojg laske
jednoczaca w swoim Kosciele. Ta taska jest zyciem i Smiercig, tak jak
Chrystus — Ofiara, ktory te laske wylewa poprzez otwarte rany. Ona
nam daje przelewajace sie zycie Chrystusa, ktéry nie umiera; przypo-
mina nam Jego meke, Jego cierpienie i konieczno$¢ uczestniczenia w Jego
ofierze, czyli dopetnienia tego, czego nie dostaje Jego Mece, aby przy-
swaja¢ Jego zastugi naszym duszom. Nie rozwinie sie ona w nas jak
tylko przez cierpienie zjednoczone z Chrystusem Panem i nie rozkwit-
nie doskonale w widzenie i rados$¢, jak tylko wtedy, kiedy przez smieré
zjednoczy nas z Chrystusem — Ofiarg i z Chrystusem Zmartwych-
wstatym.

Chrystus raz jeden ofiarowat sie na Kalwarii: na ottarzu kazdego
dnia ofiaruje sie z catym Kosciotem, ktory uczestniczy w Jego ofierze
i tej ofiary od wszystkich swoich cztonkéw wymaga. Jezus ukrzyzowa-
ny jest doskonatym typem ludzkosci odrodzonej, ideatem i wzorem,
wedlug ktérego BoOg ksztattuje dusze. Msza odprawia sie codziennie
przed nami. Kosciét umieszcza wszedzie wizerunek Chrystusa na krzy-
zu. Te rzeczywistosci wspaniate, ta ciggla obecno$¢ nie zdotata jako$
rozproszy¢ ztudzen o szczesciu doczesnym i nadziei na ziemskie try-

31) tuk., XIII, 5.
«) Mat., XI. 12.
33) )Mat., XVI, 24,
«) kuk., XXIV, 26.
Mat... X, 24.
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umfy, jakie niestrudzenie tgczymy z urzeczywistnieniem naszych pra-
gnien doskonatosci chrzescijanskiej.

Chcemy o tym zapomnie¢, ze Chrystus Pan nie ogtaszat innych
zwyciestw jak tylko zwyciestwo krzyza na Kalwarii, nie zapowiadat
innej pomsty nad swoimi nieprzyjacielann jak tylko te, kiedy pityjdzie
pewnego dnia na obtokach niebieskich ze swoim krzyzem, by sadzi¢
zywych i umartych. W tym dniu podzielg z Nim triumf tylko ci, kt6-
rzy przejda przez wielkie cierpienie i bedg oczyszczeni w krwi Baran-
kat)“.

Te prawdy biebokie i bolesne, ale praktyczne, pojeli Mistrzowie
Karmelu i przyjeli je. Duszom spragnionym petnego chrzescijanstwa,
zgrupowanym wokot siebie ogtaszali oni to twarde ale ptodne prawo
krzyza i przestrzegali ich przed ztymi pasterzami: ,,Gdyby kto$ przy-
szedt do was i glosit wam nauke swobodng, choc¢by to byt aniot z nieba
i cho¢by swoje nauczanie popierat cudami, nie wierzcie mu. Swojg
ufno$¢ oprzyjcie na surowej pokucie i ogotoceniu sie ze wszystkich rze-
czy ')

Zjednoczeni z Chrystusem ukrzyzowanym, poprzez uczestnictwo
w Jego bozym zyciu i w Jego mece, zastuzyli na to by jednoczyc¢ sie
z Jego uczuciami i upodabnia¢ sie do Jego postawy. Powiedziat Chry-
stus pewnego dnia: ,,Musze by¢ chrztem ochrzczony, i jakze jestem
scisniony, dopoki sie to nie spetni2)"l... — Wszystkimi pragnieniami
swej duszy Zbawiciela, Jezus dazyt do cudownych osiggnie¢ Kalwarii.

Pomimo wszystko, nawet wtedy kiedy opadaty ich zapaty, ich wspa-
niatomys$Inos¢ stata na wysokosci ich nauki. Z tej nauki nie mozna nic

38) Nie mozna twierdzi¢, jakoby tutaj na ziemi jedynie cierpienie byto
uswiecajagce i zastugujgce. ..Stodycze pociagajg“, podkres$lali $w. Teresa od Dzie-
cigtka Jezus.

Nadzwyczajne rozkosze duchowe sg zarébwno oczyszczajace jak i boles-e
rany. Stopien mitoSci nadaje wiekszag warto$¢ zastugujaca czynnosci anizeli
cierpienie do jakiego ona daje okazje. Chrystus Ukrzyzowany wspinajacy sie
na Gore Kalwarii jako wzoér ludzkosci odrodzonej byt najbardziej udreczonym
z ludzi przez cierpienia jakie znosit, ale réwnocze$nie najszcze$liwszym dzigki
wizji uszczesliwiajacej jaka sie cieszyt i przez tryumf cierpienia, jaki cier-
pieniu zapewniat.

Tak samo i $wiety, ktory urzeczywistnia Chrystusa, przezywa tutaj na ziemi
najwyzsze i najczystsze radosci, réwnocze$nie doznajac najstraszliwszych cier-
pien wewnetrznych i zewnetrznych.

Na tozu Smiertelnym mowita $w. Teresa od Dziecigtka Jezus: ,,Matko,
kielich petlny po same brzegi! Nie mys$lalam nigdy, aby mozna tyle cierpie€...”
| natychmiast dorzuca stowa majace nie tyle sprostowaé powyzsze twierdzenie
ile raczej je wyjasni¢: ,,Trwam w niezamgconym pokoju... Nie zatuje, ze od-
datam sie na ofiare mitosci“ (Dzieje duszy, r. XIlI).

37) $w. Jan od Krzyza: Maksymy.

38) Luk., XII. 50.

17



wykresli¢ bez naruszenia doskonatosci chrzescijanskiej, ktérg ona gwa-
rantuje, bez pomniejszenia pieknosci, mocy i ptodnosci duchowosci kar-
melitanskiej ktorej jest czescig sktadowa.

B. ASCEZA PRZYSTOSOWANA

»Alez to jest duchowos$¢ olbrzyméw! Duchowos¢ dla jednostek po-
kroju Sw. Teresy i $w. Jana od Krzyza! Takie nasuwa si¢ okreSlenie,
kiedy styszy sie te podnioste okrzyki, jakie wydobywajg sie z ich dusz
rozptomienionych. — Tu duchowos$é, ktora dzieki swej wzniostosci nie
jest juz ludzkg — dodadzg inni. — Na szczescie sg nauczyciele zycia
duchowego bardziej wyrozumiali, np. taki $w. Franciszek Salezy, czy
Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus — z tej samej rodziny karmelitanskiej,
ktorzy licza sie ze staboscig ludzkg i majg wyczucie potrzeb naszych
czasow*.

Oto zarzut pozornie stuszny, czesto powtarzany, ktorego wyjasnie-
nie pozwoli nam uwypukli¢ zywotng gietkos¢ przystosowania bez-
wzglednej ascezy Mistrzow Karmelu.

Zaznaczmy naprzod, ze czynitoby sie wielkg krzywde duchowosci
Sw. Franciszka Salezego, czy $w. Teresy od Dziecigtka Jezus, gdyby sie
twierdzito, ze nie sg one uzbrojone w asceze bezwzgledng. Bytoby to to
samo, jakby sie twierdzito, ze nie sg one wcale chrzescijanskie. Gwal-
townos¢ jakiej one wymagajg jest moze ukryta, ale koniecznie w nich
sie miescic musi, gdyz tylko gwaltownicy porywajg krolestwo niebies-
kie. | rzeczywiscie, znamy gwatt, jaki sobie samemu zadawat stodki
Sw. Franciszek, azeby ujarzmi¢ swodj wybuchowy' temperament, znany
heroizm jakiego np. zadal od s$w. Franciszki de Chantal, zwlaszcza
w chwili, kiedy musiata opusci¢ swoje ognisko domowe i przejs¢ przez
ciato swego syna, azeby zatozy¢ Wizytki.

Jeszcze lepiej poinformowani jesteSmy' o Sw. Teresie od Dziecigtka
Jezus, ktéra za zasade miata, ze w zyciu duchownym trzeba ,wybierac¢
wszystko2)“ i ze trzeba i€ az do kresu swoich sit, nie zalgc sie. Jej
siostra Celina, nieodstepna jej towarzyszka twierdzi, ze cnota mestwa
byta jej cnotg charakterystyczna.

Stodycz $w. Franciszka Salezego, jak i uSmiech $w. Teresy od
Dziecigtka Jezus kryja cnoty praktykowane w stopniu heroicznym.
Oboje, tak jak i $w. Teresa od Jezusa i Jan od Krzyza s
poszukiwaczami absolutu. Znaczne roznice oznaczajg tylko forme ich
Swietosci i ich nauczania. Konieczng rzeczg bedzie je rozpoznad,
a jeszcze pozyteczniejsza wyjasni¢ je.

Umartwienie moze mie¢ podwojny cel: wyniszczenie w nas grze-
chu i zbawienie dusz. Na razie interesuje nas tylko cel pierwszy, po-
niewaz mowimy tylko o ascezie.

’») Dzieje ihiszy, r. I.
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Azeby ta asceza byta skuteczna, musi sie jg przystosowa¢ do tem-
peramentu, aby opanowa¢ dominujgce sktonnosci, jakie nalezy zniszczyc.
Wiadomg za$ jest rzecza, ze-skionnosci, rozne w kazdej jednostce,
z pewng niezmienng statoScig odnajdujg sie u ludzi tej samej epoki,
czy tej samej klasy spotecznej. Znamy zaréwno Hiszpanow w. XVI.
jak i Francuzéw wieku XVII-go; mozemy rozpozna¢ zaréwno ich za-
lety, jak i ich bledy. Odczyta¢ sie one dadzg tak w dzietach politycz-
nych, jak i w literackich czy spotecznych ich epoki.

Mistrzowie zycia duchowego — zazwyczaj Swieci — w jakich Duch
Swiety wyposaza swoj Kosciét w kazdym czasie, sa réwnoczesnie du-
chami jasnowidzacymi wymagania Boze, jak rowniez przenikliwymi
psychologami. Znajg oni zasady zycia duchowego i umiejg z nich wy-
ciggng¢ Sciste wskazOwki przystosowane do potrzeb dusz, jakimi majg
kierowac. Ich nauka w wiernosci zasadom tradycyjnym i w przysto-
sowaniu do potrzeb danych czaséw znajduje swojg pewno$¢ doktry-
nalng, swojg oryginalnos¢ i skutecznosc.

Sw. Jan od Krzyza i $w. Teresa od Jezusa s3 nauczycielami Ko-
Sciota powszechnego. Ich wiedza mistyczna odnosi sie do wszystkich
czasow.

Wszyscy mistrzowie zycia duchowego wydadzg walke tym na-
mietnosciom zmystowym, ktére znajdg opanowanie w najsurowszych
umartwieniach fizycznych. Swieta Teresa i $w. Jan od Krzyza beda
w tym celowaé, a mimo to w tym punkcie bedg zaliczani do umiarko-
wanych. ,,Droga na gére Karmel“ przepetniona jest troska, by szcze-
gétowo odpowiedzie¢ na potrzeby wspotczesnych, a specjalnie pod-
kresli¢ niebezpieczenistwo illuminizmu. Swiety Jan od Krzyza omawia
szczegOtowo oczyszczenie pamieci i woli. Niewiele tam mowy o umart-
wieniu rozumu. Wyijatek tylko stanowig wyjasnienia o naturze wiary
i niebezpieczenstwach illuminizmu.

Ale $w. Franciszek Salezy zwraca sie do publicznosci specjalnej,
ztozonej z o0s6b utrzymujacych stosunki towarzyskie i z dam S$wia-
towych. Pierwsze nie majg prawdopodobnie sit fizycznych, by wy-
trzymac surowos$¢ Karmelu: drugie sg paniami domu i w swoich odosob-
nionych zamkach czy w patacach miejskich prowadza zycie czesto petne
zobowigzan rodzinnych i towarzyskich.

Surowe umartwienia fizyczne sg dla nich niemozliwe a przynaj-
mniej nieodpowiednie. A jednak te drogie Filoteje nie moga sie uswiecic¢
bez zadania sobie samym gwattu. Podlegajg niebezpieczenstwom: majg
swoje pokusy. Swiety Franciszek, doskonaly psycholog, odczuwa je
bardzo dobrze. Naktada im zatem asceze wewnetrzng — Sw. Teresa by¢
inoze uznataby jg za zbyt surowg — ktora powinna im dac¢ schronienie
przed niebezpieczenstwami czesto tak licznymi w ich potozeniu. Sg to
panie domOw, majgce wyczucie szczegotdw i zmyst porzadku. Istoty
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przyzwyczajone do wykonywania witadzy. Stodki biskup z Genewy,
z surowoscig, roztropng i wytrwatg, natozy umartwienie woli przez po-
stuszenstwo, wszystkich upodoban osobistych przez oderwanie sie obej-
mujgce szczegdty i najmniejsze przedmioty. Dusze uzyskajg swobode
przez praktyke doskonatej mitosci.

Swieta Teresa od Dziecigtka Jezus przyszta po to, by przyniesé
Swiatto naszym czasom, by przede wszystkim wskaza¢ asceze, ktéra by
sie przeciwstawita naszym btedom.

Powie nam wiec najprzod, ze gwattowna asceza fizyczna szkoty
hiszpanskiej z wieku XVI nie odpowiada na og6t naszym tempera-
mentom anemicznym; ze tesknota za takg asceza, jaka mogtaby sie
w nas budzi¢, mogtaby pochodzi¢ badz z tej duchowej pychy, ktéra by
chciata szybko dojs¢ do szczytow i delektowaé sie wynikami, badz tez
z chorobliwej melancholii, dosy¢ czestej w naszej epoce, ktOra poszu-
kuje cierpienia dla niego samego.

Swieta Teresa od Dziecigtka Jezus wcale nie potepia pewnych form
umartwienia fizycznego, koniecznych réwnie w naszej epoce, jak i we
wszystkich innych czasach. Jej wiernos¢ w wykorzystywaniu wszystkich
umartwien, jakie nasuwa Regula karmelitariska i opatrznosciowe oko-
licznosci podkresla jasno jej mysl. Ganita jedynie przesade, zbyt czesto
uwypuklang w zywotach $wietych i w historii poczatkow Reformo-
wanego Karmelu.

Gwattownosc¢, jakiej od nas wymaga Ewangelia $w., winnismy sto-
sowa¢ wobec pychy we wszystkich jej przejawach, tej pychy, jaka
przesigkniete sg dusze nasze jakby jakim$ gazem trujgcym. Doskonato$¢
jak powiada $Swieta — polega na pokorze serca.

Aby zwalcza¢ powszechng pyche, buduje ona duchowos$¢ opartg
na pokorze, stwarza swojg ,droge dzieciectwa duchowego®. Pozosta¢
zawsze dzieckiem, troskliwie zywi¢ w sobie poczucie wiasnej matosci
i ufnej stabosci, cieszy¢ sie swoim ubostwem, i przedstawia¢ je Bogu
z radoscig, jakby apel do Jego mitosierdzia, postepowa¢ w dziedzinie
nadprzyrodzonej tak jak dziecko postepuje w przyrodzonej dziedzi-
nie — oto — zdaniem Swietej — postawa najwiasciwsza, by S$ciggnaé
na siebie Boze spojrzenie i petnie Jego przeksztalcajgcej i pochtaniajacej
Mitosci.

Realizacja tej postawy i zachowanie jej wymaga catkowitej ofiary.
W ten sposob $w. Teresa od Dziecigtka Jezus zada od swoich wyznaw-
cow energii niemniej wytrwatej, niemniej bezwzglednego oddania jak
Swieci Reformatorzy Karmelu. Pochodzi z ich rodu i z ich krwi, jest
ich autentyczng corka, wierng tlumaczka ich mysli. Przekonani jestes-
my, ze $Sw. Teresa i $w. Jan od Krzyza, by¢ moze ze w innej formie
nie daliby nam innego ttumaczenia dla naszej epoki zasad duchowosci,
jakie podali dla wszystkich czasow.
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Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, niezaleznie od swoich zastug oso-
bistych i swojej szczeg6lnej misji w S$wiecie, kaze nam w ten sposob
podziwia¢ zywotng gietkos¢ duchowosci Karmelu, ktéra, azeby spetnié
swoje zadanie poprzez wieki i zachowa¢ swa ptodno$¢, pochyla sie po
macierzynsku nad duszami kazdej epoki i, azeby leczy¢ ich biedy,
czerpie ze swoich skarbow bogactwa stare, a zawsze nowe30).

C. ASCEZA STOPNIOWA

W ksiedze swojego ,.Zycia“ opowiada $wieta Teresa, ze z chwila,
kiedy jej modlitwa nadprzyrodzona stata sie juz stata, doznata potrzeby
odnalezienia jakiego$ kierownika, ktéry by pomogt jej w uwolnieniu sie
,,0d pewnych uczu¢, ktére cho¢ same w sobie nie byty zdrozne, mogly
jednakze wszystko zahamowadil)“. Wskazano jej woéwczas pewnego
Swiatobliwego kaptana w Avila: ,Kaptan ten — pisze Swieta — sadzac,
ze jestem odwazna i silna, jakg bym rzeczywiscie powinna by¢ i jak
sie stusznie tego po mnie mogt spodziewaé, widzac mnie podniesiong
na tak wysoki stopien modlitwy — ze Swietg stanowczoscig poczat sie
domaga¢ ode mnie takiej doskonatej wiernosci Bogu, izbypi Go nigdy
W najmniejszej rzeczy nie obrazata. Wobec tej stanowczosci jego, na-
glacej mnie do porzucenia natychmiast matych usterek, do wyrzeczenia
sie ktorych tak od razu i tak zupetnie nie dostawato mi sity i odwagi,
zasmucitam sie, widzac, iz on tak traktuje sity duszy mojej, jakoby

30) Zakon moze zachowac¢ swojego ducha i wypetlni¢ swoja misje poprzez
wieki jedynie za ceng przystosowania swoich form zewnetrznych do zmian
i przeobrazen réznych epok. Sw. Teresa w XVI w. odnowita pierwotnego du-
cha Karmelu, stwarzajgc forme zycia pustelniczego przystosowanego do oby-
czajow i potrzeb swoich czaséw.

Wséréd form zewnetrznych, ktére ostaniajg ducha danego Zakonu, a ktéry
musi przezy¢é zmiany czaséw i przewroty cywilizacyjne, poniewaz ten duch
wciela jakas$ istotng funkcje kaptanstwa Chrystusowego, jedne sg takie ktére
powinny podlega¢ zmianom, inne natomiast nie, jako'ze sg zwigzane nieroz-
dzielnie z duchem. Tak np. $w. Teresa wprowadzita do swoich Kklasztoréow
milczenie, jakie obowigzywato pustelnikowi. A3e ta sama Teresa odziata sie
w wetniany habit i zaprowadzita klauzure, cho¢ prorok Eliasz chodzit odziany
w skore zwierzecg i nie miat statego mieszkania.

Kult dla starozytnosci i wierno$¢ tradycji, ktére by sie zwigzaty bez
réznicy we wszystkich formach z duchem, narazatyby na skostnienie tego ducha
w jaka$ surowos$¢ $miertelng, a stajgc na przeszkodzie w jego rozwoju i przysto-
sowaniu, narazatyby na strate tego, co sie usilnie pragnie zachowac.

Rozréznienie pomiedzy formami, jakie nalezy zachowa¢ a tymi jakie po
winny znikng¢é w danej epoce, przekracza granice niewyprobowanego zapatu,
a tym bardziej ptynacej z lenistwa rutyny, ktora raczej dazy stale do zmniej-
szania wysitku; nie jest to réwniez rzecza Przetozonego, ktéry ma obowigzek
raczej zachowywania niz zmieniania. Jest to wytacznym przywilejem $wietosci,
ktéra jedynie jest powotana do tego, by wr zywotne i autentyczne formy tchnaé
ducha, ktérego posiada w petni.

31) zycie. XXVIII.
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chcial w jednej chwili jg przerobié, kiedy ja przeciwnie czutam, ze po-?,
trzeba jej na to daleko dtuzszego czasu okoto niej starania. Zrozumiatam
ostatecznie, ze $rodki jakie mi podawat, nie byty odpowiednim dla mnie
lekarstwem; byty to srodki witasciwe dla dusz doskonatych, ja zas. choc
pod wzgledem uzyczonych mi task Boskich statam wysoko, cnét prze-
ciez i ducha umartwienia zaledwo pierwsze miatam poczatki. Rzecz
pewna, ze gdyby mi przyszto na jego radach i przewodnictwie poprze-
sta¢, dusza moja nigdy by sie byta nie podzwignefa ““)*

Swigtobliwy kaptan z Avila, mistrz Daza, brat pod uwage jedynie
bezwzgledne wymagania otrzymanych task nadprzyrodzonych," a nie
uwzgledniat sil duszy. Swieta Teresa mu to wyrzuca. To nam jasno wy-
raza mys$l Swietej Teresy w tym przedmiocie.

Asceza dagzaca do ogotocenia bezwzglednego, winna by¢ urzeczy-
wistniana stopniowo, inaczej catkowicie spetznie na niczym. Swiatle
i roztropne kierownictwo powinno kierowa¢ tym urzeczywistnieniem,
uwzgledniajac aktualne sity duszy i wymagania Boze, ktére tez sg stop-
niowe. W czasie trzech lat swojego zycia publicznego Jezus znosit
moralne i duchowe prostactwo swoich ucznidw, ociezatos¢ ich umystu.
Stopniowo sprawit to, ze w ich dusze przenikneto Swiatto krolestwa
niebieskiego.

W wykladzie swojej doktryny duchowej od samych poczatkow
Sw. Teresa bedzie podkresla¢ wymagania Boze i konieczno$¢ podjecia
przez dusze odwaznych postanowien, ale poprzez wszystkie Mieszkania
okaze sie zawsze macierzynska, wyrozumiata, zachecajagcg w stabosci.
Podkresla zastuge wysitkdbw dokonanych i warto$¢ zdobytych rezulta-
tow, zachecajgc przez to do nowych szlachetnych postanowien dla
osiggnie¢ jeszcze wyzszych, poprzez staty i uporzadkowany postep.

Swiety Jan od Krzyza, ktérego logika ogotocenia wydaje nam sie
tak przerazajaca, ze prawie nieludzka, jest jednak cierpliwym spowied-
nikiem, kierownikiem powolnym, ojcem wspétcierpigcych nad stabo-
Sciami ludzkimi. Przeraza w pierwszej chwili, ale kiedy sie go pozna
.,poszto by sie za nim az na kraj Swiata“.

Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, tak wymagajaca wobec swoich
nowicjuszek i budzaca w nich kult dla wspaniatomysinosci silnej, powia-
data, ze istniejg dusze, na ktore mitosierdzie Boze musi bez znuzenia
czeka¢ i ze pomiedzy jej nowicjuszkami sg takie, ktore wystarczy tylko
uja¢ za koniec skrzydet, podczas gdy inne trzeba mocno uchwyci¢ za
skore 7).

' «) Zycie, XXVIII, 8. 9.

ss) W procesie beatyfikacyjnym $Swietej zeznaje siostra Genowefa (Celinka),
ze tym co by sic jej mniej podobato w Teresie, bylaby wedtug jej zdania
surowos$¢ wzgledem nowicjuszek.
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Mistrzowie Karmelu znajg czystos¢ Boga i w Jego $Swietle odkrywajg
stabos¢ cztowieka. | Boga i cztowieka mitujg jednakg mitoscig. Ich wiedza
praktyczna ma swoje zrodto nie tylko w logice mysli ale i w serdecznej
mitosci wspodtczujacej. A jesli w ich pismach btyszczy przede wszystkim
mocne i ostre Swiatlo, to w ich kontaktach z duszami przebija mitosc.
Stwierdzajg to wspotczesni. Ich wiedza duchowa jest w rzeczywistosci
wiedzg mitosci.

(Przektad VI rozdziatu | czesci ksigzki pt.: ..Je veux voir Dieu”. P. Marie
Eugene de I'Enf. J., O. C. U< — Editions du Carmel, Tarascon 194S).

THumaczyt O. Walerian, Karm. Bosy.

ROZWAZANIA
Wejrzenie Jezusa

Gdy Jezus wejrzat na Piotra, nie byto to wejrzenie jakby mimochodem,
przypadkiem rzucone; Ewangelia wyraznie méwi, ze Jezus sie odwro-
cit, azeby spojrze¢ na Piotra. Jak promien storica pada w skiebioae
mchmury, tak to spojrzenie przedarto sie do gtebin zmaconej duszy Jeg®
ucznia. Razito ono jak grom, ale dobywato z giebin poktadéw tej duszy
na wierzch przepalone staboscig skarby serca. Wszystko byto w tym
wejrzeniu: i przypomnienie proroctwa, ktOre sie niestety na Piotrze
spetnito, nawet co do liczby, nawet co do okolicznosci tak drobnych jak
podwdjne zapianie koguta. Bylo i wspomnienie na swe serce juz wcze-
$niej ujawnione uczniowi, gdy mimo przepowiedni zdrady Piotrowej,
Jezus go jednak zapewnit, iz modli¢ sie za niego bedzie, by w chwili
krytycznej nie ztamata sie wiara ucznia.

Byt w tym wszystkim wyrzut straszny i bolesny, zawstydzajacy
zarazem i upokarzajagcy, wyrzut zdrady i zaprzanstwa. Byt tez w tym
wejrzeniu bezmiar caty mitosci, ktéra mimo wszystko, "co sie stato oSmie-
lata, budzita ufnos¢ w przebaczenie. Nikt z otoczenia nie domysla!
sie, co zaszto w tej chwili miedzy uczniem, a mistrzem Jego. Przeciez ni
jedno stowo z ust Jezusa nie padto, a jednak zadne stowo nie bytoby
zdolne wyréwna¢ wymowy tego jednego wejrzenia, wymowy przenika-
jacej, przeistaczajgcej w okamgnieniu dusze. Ono uswiadomi Piotrowi
ogrom jego winy, ono budzi w nim przypomniene przepowiedni Jezusa
i poczucie jego winy.
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Zal, zawstydzenie obudzone mitoscig Chrystusowa wzbiera w tym
sercu gwattownie, zalewa jego niedoskonatosci falg takiego zalu i skru-
chy, ze jak Ewangelia méwi, Piotr wyszedt, ptaczac gorzko.,

Wejrzenie Twe o Jezu nie nalezy tylko do Twego ucznia i nie jest
ono bynajmniej oderwane od dzisiejszej chwili, a zamkniete jedynie w
dawnej historycznej scenie. Ty zyjesz przeciez wcigz w Najswietszym
Sakramencie i bytem tylko otwierat szerzej zrenice mej duszy i patrzyt
w Ciebie, ilez to razy dostrzegtbym wejrzenie Twoje we mnie. Ale na
to mi potrzeba obraca¢ wejrzenie me ku Tobie, nie wtedy dopiero, kie-
dy taskg Twojg uniesiony w podniesieniu duszy patrze ku Tobie i wzy-
wam Ciebie, potrzeba mi przede wszystkim wtedy szuka¢ Ciebie okiem
ufnosci, kiedy stabosci i zadze walg sie na mnie, gdy bezradny posrod
nich staje, gdy zeszediszy z drogi wytknietej mi przez Ciebie przez ja-
kas fatalng logike ztego, spuszczaC sie poczynam nizej i nizej. Niestety
w takich chwilach nie mam odwagi szuka¢ wejrzenia Twego, czujac sie
winnym wobec Ciebie bardzo. A wiasnie takie chwile powinny mi byc
bodzcem do tego, by sie oderwa¢ gwaltem od siebie, by szuka¢ wejrze-
nia Twego pelnego wyrzutu, ale i petnego przebaczajacej podnoszacej
i przetwarzajgcej mitosci.

O Panie Ty$ wejrzal na mnie, wejrzate$ wejrzeniem takiej sity i ta-
kiej mitosci, ze§ mnie z przepasci nedzy ku drogom Twoim zawrdcit.
Ale o Panie, brakto Ci we mnie wejrzenia skruszonego, wejrzenia Pio-
trowego w Ciebie... Jam brat dlatego objawy Twej dobroci i mitosci dla
mnie, Twoje nieskoriczone mitosierdzie na mnie zdziatato jakby co$, co
sie samo przez sie rozumie, co mi sie nalezy, o czym sie z Tobg i do
Ciebie nie mowi.

Jam sie nie unizyt w skrusze i zalu do tyla, by by¢ jak Piotr razo-
nym Twojg dobrocig niby piorunem, by sie jej dziwi¢ iz tak byta dla
mnie wielka, by jg przed sobg wynosi¢, by za nig nieprzestannie dzie-
kowa¢. Brakto mi tych wszystkich rozlewnych uczu¢ i tonéw ze serca,
ktore sptywajg z rozprzestrzenieniem duszy w Tobie przez wdzieczna,
korng, a podziwiajgcg mitos¢. A brakto mi i zbywato na tym dlatego
wiasnie, zem na wejrzenie Twoje nie odpowiadat zawstydzonym, skru-
szonym, zatujgcym sercem.
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Potrzeba by¢ razonym ogromem swej nedzy, by zrozumie¢ nalezy-
cie ogrom Twej mitosci, by sie juz pdzniej nie zdota¢ uspokoi¢, az dusza
nie wejdzie w staty podziw Twojego Serca i Twojej mitosci.

O jakze mi zal, ze tak dlugo me serce bylo zamkniete dla Ciebie,
mimo, ze$ tak dawno wejrzat na nie. Jakze mi zal, ze moj stosunek do
Ciebie ciagle utykat o brak ten, ktory niczem wyréwnac sie nie da.
Jakze gardze mym sercem jeszcze w samych upadkach dumnym, nie-
skruszonym. Wejrzyj wiec jeszcze raz na mnie i pociggnij juz w tym
wejrzeniu cate serce moje. Niechaj mi juz pozostanie zal i skrucha nie
tylko w upadku moim ale i za to, zem dusze ukrytg chowat wobec Cie-
bie, ktéra od upokorzenia i od skruchy stronita.

Ks. Arcybiskup Jozef Teodorowicz
(z niewydanego zbioru)

WZORY | PRZYKLADY

SW. ANTONI EGIPSKI

Sylwetki Swietych — 1

Po rozejéciu sie i Smierci Apostotdbw nowe pokolenie wzigto na
siebie obowigzek bronienia wiary piorem, ozdobienia jej zyciem i od-
daniem chwaly przez Smier¢ meczenska. Wchodzimy w $wiat apolege-
téw, a czasem i meczennikéw, jak S$w. Justyn, ktorzy byli zaréwno
obroncami nowej wary, jak i jej Swiadkami przez swe meczenstwo.

Na przykfad tacy wielcy biskupi, jak Polikarp i Ignacy na
Wschodzie, zgineli jako meczennicy; ludzie wielkiej inteligencji, jak
Ireneusz z Galii lub afrykanski Tertulian i Cyprian, albo egipski Kle-
mens i Orygenes — wysilali swe mdézgi do rozumowej obrony chrze-
Scijanstwa. Tuz po ich epoce wystepuje $w. Antoni Egipski.

Po 260 latach chrzeScijanstwa pierwszy entuzjazm i wiara Swie-
tosci obnizyty sie znacznie. Nic dziwnego. Chrzescijanstwo stawato sie
popularne i sie¢ zagarniata hurtem nowych wyznawcéw, a w ten spo-
sob dostawato sie do niej wiele ryb niepewnych. Wybitne osobistosci
réznego autoramentu, politycy, urzednicy, dworacy przyjmowali
chrzescijanstwo, a ws$rod takich nietatwo znalezé charakter nierozcien-
czony i postepowanie rymujgce sie zawsze z przekonaniem. Uwazajg
oni, ze muszg zawiera¢ kompromisy, milcze¢, dba¢ o kariere swych
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bliskich itd. Tymczasetm w duzych miastach, jak Aleksandria, $wiato-
wos¢ i wystepki wérdd pogan doszty do takiego stopnia, ze opinia pu-
bliczna stracita wszelki zmyst moralny.

Przesladowanie mogto jednak jeszcze wybuchngé i za Decjusza
wybuchto. Chrzescijanie uciekali na pustynie i po jakim$ czasie dobro-
wolnie tam zostawali. W pamieci cuchneto nedzne zycie wielkich miast,
wstretne i kuszace.W tym czasie urodzit sie Antoni. Majac lat 18 odzie-
dziczyt 300 akrow bogatej ziemi egipskiej wraz z catg majetnoscig. Ale
stowa Chrystusa: ,,Idz, sprzedaj co masz i rozdaj ubogim® przyparty
go do muru. Rozdat ziemie biednym swlej wsi, pozbyt si¢ pieniedzy
i poszedt na pustynie szuka¢ kogo$ doswiadczonego, ktéry by kontrolo-
wat jego niepewny, wrazliwy temperament, ktorym sam kierowac nie
umiat. Przez lat 15 zyje w wielkich samotniach egipskich, ale i te wy-
daty mu sie niedostateczne. Wycofat sie gtebiej na ogotocony fort nad
Nilem, gdzie zyt bochenkiem chleba przynoszonego mu co 6 miesiecy
i owocami palmowymi. Przyjaciele odwiedzali go co pewien czas, znaj-
dujagc go zawsze w dobrym stanie. Mogtby kto$ sadzi¢, ze byta to
ucieczka. Dlaczego nie zostat w miastach, nie pomagat swym wspotbra-
ciom i nie robit co$ praktycznego? Btigkanie sie wsrod grobéw! Chce tu
powiedzie¢, ze wszyscy, ktOrzy sg powotani, aby by¢ silnymi i sku-
tecznymi w dziataniu potrzebujg wprzéd bolesnego przygotowania
charakteru. — Dopiero, gdy Antoni poznat samego siebie i mdgt
rzadzi¢ swym dynamicznym ,,ja“, mogt rowniez wykona¢ wszelkie dzieta
zewnetrzne. Pospieszna samoprodukcja, samoreklama, gadanina i bie-
ganina.daleko nie prowadza, a wyniki ich dtugo nie trwaja.

Tymczasem stawa uduchowienia i znajomo$¢ Swiata u Antoniego
rosta tak predko, ze ludzie po prostu gromadzili sie tworzac koto niego
kolonie. Gdy przes$ladowanie znéw wybuchto Antoni opuscit swg sa-
motnie i odwiedzat przesladowanych w Aleksandrii i uwiezionych w ko-
palniach Sudanu. Osobowoscig swa budzit takg cze$¢, ze sam nie byt
nigdy aresztowany, cho¢ lekcewazyt policje z nerwem, ktory go nigdy
nie opuszczat. Po pieciu czy szesciu latach wrécit do jeszcze giebszej
samotni za Nilem, w skale przylegajacej do Morza Czerwonego.. O trwa-
fosci jego dzieta Swiadczy m. in. i to, ze obie pustelnie przetrwaty i sg
zamieszkane. Osiadiszy w pustelni Antoni uprawiat tyle ziemi, ile star-
czyto na wiasne utrzymanie. Ponizej na réwninie zamieszkato tysigce
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mnichéw. Antoni schodzit do nich regularnie z poradami. Ttumy #tudzi
przychodzity don z daleka z prosbg o rade. Wszyscy otrzymywali
wiasne schroniska; jezeli zatrzymali sie dluzej, musieli pracowac jak
mnisi przy wypieku chleba, tkaniu i in. Urzekajagcy wptyw Antoniego
zaczat siega¢ takze do innych krajéw. | tak w r. 310 odwiedzit go $w..
Hilarion, rozwijajacy zycie klasztorne w Palestynie, $w. Agwin z Mezo-
potamii i Pachomiusz.

Antoni mial dwie cechy ludzi wielkich. Sita jego osobowosci byta
tak wielka, ze modgt pozostawi¢ zupetng wolnos¢ i inicjatywe ludziom
pozostajgcym pod jego bezposrednim wptywem: nie zzymat sie gdy inni
nasladowali go, ale i zmieniali jego system. Byt to ten rodzaj zycia klasztor-
nego, ktory miat sie rozszerzy¢ na Zachodzie. Nie tylko wiadcy' chrzes-
cijanscy ocenili cywilizacyjny i duchowy geniusz Antoniego, ale i $w.
Atanazy z Aleksadrii, olbrzym umystowy, ktéry znal Antoniego, na-
pisat jego zywot, ktéry rozszedt sie szeroko i wptyngt m. in. na zycie
Augustyna. — A potem juz w potudniowych Wioszech, we
Fyancji i Irlandii powstajg typy zycia klasztornego, w prostej linii od
Sw. Antoniego. Owszem, ten wzoOr zycia klasztornego wykorzystat $w.
Benedykt.

Antoni umart w r. 356 w wieku lat 105, majac wzrok i stuch nie-
naruszony i wszystkie zeby zdrowe. Wysubtelniony, ale zdrowy, naka-
zujacy, wielki, ale prosty, o bystrym i szorstkim humorze, a czuty i de-
likatny; umiat rozmawia¢ z politykami, filozofami, sedziami i genera-
tami, ale zaprzyjazniat sie z szarym cztowiekiem z rynku i sklepu; o po-
teznej sile woli, ale kontrolowanej i nigdy' nie przechodzacej w tyranig;
o inteligencji doktadnej, zdolnosci widzenia wzniostej, ale nigdy dzikiej,
nigdy fanatycznej. Pustelnik ten byt najbardziej spotecznym i ,,klubo-
wym® z ludzi. Czy miat co$ z samoreklamy? Nic, a jednak wydaje sie
tak bliski. Wyzbyt sie pienigdza, a zbudowat pomnik tak trwaly' jak
piramidy' i wazniejszy niz one. Nie szukal zadnej pozycji spotecznej lub
politycznej, a ktéry z politykéw lub wiadcoéw jego czasu znaczy lub
dziata dzisiaj? A on dziata i dzi$. Gdy sie jedzie przez. Morze Czerwone
i obserwuje zachdd stofica za gory' i widzi sie jak zmieniajg sie z szarycn
na lawendowe, z liliowych na narcyzowe, w krokusy i roze — mysli

sie 0 jutrzence $Sw. Antoniego w naszym Swiecie, o cieple, blasku i zy-
wotnosci, ktére on w tym Swiecie zostawit.
Ks. Dr Marian Rzeszewski
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SW. JOANNA DE LESTONNAC

W pierwszej potowic XX stulecia,
zwlaszcza za rzadéw Piusa Xl i Piu-
sa Xll powstat nieznany poprzednio
ruch w beatyfikacjach i kanonizacjach
Swietych. W ciggu ostatnich 30 lat nie
byto roku, by kilka dusz uprzywilejo-
wanych nie zostatlo przez Kosciot wy-
niesionych na ottarze, azeby odbiera¢
cze$¢ wiernych, a szczegdlnie w roku
jubileuszowym. Spotykamy przy tym
przedstawicieli wszystkich warstw i za-
wodéw, zaczynajac od krolow, jak Sw.
Joanna Valois, krélowa Francji, pro-
fesoréw uniwersytetu, jak bt. Contardo
Ferrini, zalozycieli zakonéw — ze wy-
mienimy tylko bl. Wincentego Palotti,
proboszczéw, jak $w. Jan Vianney, wie-
lu zakonnikéw i zakonnic, a konczac na
dzieciach, jak bl. Dominik Savio i $w.
Maria Goretti. W$réd zatozycielek za-
konu warto wspomnie¢ o kanonizowa-
nej niedawno, bo w 1949 r. w listopa-
dzie $w. Joannie de Lestonnac, zato-
zycielce Corek Najswietszej Panny (No-
tre-Dame).

Joanna przyszta na $Swiat w Bor-
deaux w 1556 r. Ojciec jej, gorliwy ka-
tolik, radca Parlamentu w ojczystym
miescie, pojat za zone, rodzong siostre
stynnego pisarza i mysliciela, Michata
de Montaigne, ktéra niestety, zarazo-
na btedami szerzacego sie woéwczas
kalwinizmu, wytrwata w nich do $mier-
ci. Joanna nie ulegta jednak wptywom
matki. Jej wrodzony prawy sad i jasne
rozeznanie sprawity, ze, z pomocg Bo-
7a, heretycka nauka, z ktérg sie sty-
kata z bliska w rodzinnym domu, nie
wnikneta do jej serca. Nie podzielaty na
nig namowy ciotki, zacietej kalwinist-
ki, ani upomnienia i tzy matki, chca-
cej corke weciggna¢ na btedng droge.
Joanna pozostata niewzruszona. Po-
uczona przez brata, ktory uczeszczat
do szkoty OO. Jezuitéw, o zasadach
prawdziwej wiary, o istocie btedéw za-
wartych w kalwinizmie i o $rodkach
zwalczania ich, marzyta o nawracaniu
heretykéw i szerzeniu Krélestwa Bo-
zego na ziemi. Ziarno rzucone w jej
dusze kietkowato powoli, aby w przy-
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sztosci wydaé¢ plon obfity. Usitowata
tez odwies¢ swg matke od falszywej
nauki Kalwina, lecz celu nie osiagneta
i zrazita ja do siebie. Widzac, ze da-
remne sg jej wysitki, rzucita sie wtedy
do modlitwy, szukajac w niej oparcia
i ratunku.

Od dziecinstwa Bo6g pociagnat jej
dusze do Siebie. Czuta wyrazny ped do
kontemplacji i juz w miodosci otrzy-
mywata od Boga taski wyjagtkowe. Naj-
goretszym jej pragnieniem byto oddacé
mzycie, by zyska¢ Chrystusowi jak naj-
wiecej dusz i prosita Go zarliwie, by
skierowat jej kroki na wiasciwg droge,
na ktérej mogtaby 6w cel osiagnac.

W wiosnie swego zycia, gdy miata
lat 17, niezwykly urok otaczat jej mio-
dziencza posta¢. Michat de Montaigne
pisat o niej w tym okresie: ,Trudno
powiedzie¢, czy moja siostrzenica piek-
niejsza jest fizycznie, czy duchowo,
natura bowiem dokonata w niej ,arcy-
dzieta, tgczac piekng dusze z pieknym
ciatem*.

Wielu miodziencéw ubiegato sie o re
ke wdziecznej i mitej dzieweczki, wresz-
cie wybor ojca Joanny (w tych cza-
sach bowiem rodzice decydowali o lo-
sach swych dzieci), padt na miodego
magnata Gastona de Monteferrant. Mi-
mo gorgcego pragnienia wstgpienia do
klasztoru i zaslubienia Boskiego mito-
$nika dusz, dziewcze ulegle poddato sie
ojcowskiej woli, upatrujac w niej zrza-
dzenie Boze i oddato reke i serce temu,
ktérego jej przeznaczono.

Nie przewidujac, ze w przyszitosci
miata sie sta¢ matka licznej rodziny
zakonnej, zaprawiata sie przez 24 lata
do przysztych zadan zatozycielki, spet-
niajac jak najwierniej obowigzki ko-
chajacej zony, wzorowej matki i petnej
poswiecenia pani domu. Oddata sie cat-
kowicie wychowaniu siedmiorga dzieci,
z ktérych troje zmarto jeszcze w dzie-
cinstwie, a czworo stato sie jej duma
i pociechg w przysztosci.

Zycie zdawato sie jej uptywacé wsrod
szczescia i pomysinosci, gdy wtem ciez-
ki cios uderzyt w zbozng rodzine: pc



krotkiej chorobie zmart Gaston de Mon-
teferrant, w petni sit i zdrowia, osiero-
cajac dzieci i pograzajac w zatobie zbo-
lata wdowe. Zostawit po sobie pamiec
cztowieka nieskazitelnego,'wiernego Bo-
gu i Kosciotowi.

Ta bolesna strata nie ztamata jednak
Joanny. Wedle 6wczesnego zwyczaju
wrécita jako wdowa do panienskiego
nazwiska i zgodzona z Wolg Boga,
Ktoéry ja tak dotkliwie doswiadczyt, mi-
mo ponawiajgcego sie pragnienia o-
puszczenia Swiata i wstgpienia do za-
konu, na razie pozostala na $wiecie,
by zaja¢ sie wychowaniem dzieci, uwa-
zala to bowiem za najpierwszy swoj
obowigzek. Wystata wiec syna na stu-
dia do Rzymu, a trzy corki zatrzymata
przy sobie, dbajac o ich wyksztatcenie.
Roéwnoczesnie oddata sie dzielom mi-
tosierdzia; jak odwiedzaniu biednych
i chorych po domach, szpitalach i wie-
zieniach, noszac im zasitek pieniezny
lub w naturze, lekarstwa, stuzgc wedle
moznos$ci czynng pomoca i stowem po-
ciechy. W XVI wieku nie istnialy jesz-
cze instytucje ratujgce nedzarzy, dzie-
ta bowiem charytatywne zalezaly tyl-
ko od prywatnej inicjatywy i od dobrej
woli mitosiernych jednostek.

W tym czasie syn Joanny wstapit
w zwigzki matzenskie, a dwie corki zo-
staty zakonnicami u SS. Anuncjatek
w Bordeaux. Pozostata juz tylko naj-
miodsza cérka i te matka mogta bez-
piecznie odda¢ pod opieke starszego
brata i jego zony.

Po szesciu latach zycia w poswieceniu
dla drugich, pani de Lestonnac czuta
sie catkowicie wolng z poczuciem spet-
nionego obowigzku. Nic juz jej nie kre-
powato, by mogta zaja¢ sie wtasng du-
sza, ktoéra rwata sie do zycia doskonal-
szego, w zupetnym oddaleniu od wszy-
stkiego co ziemskie.

Zwrécita sie woéwczas do zakonnic
w Tuluzie, zwanych ,les Feuillantines”
i przyjeta przez prowincjata zakonu po-
stanowita szuka¢ u nich cichej dla sie-
bie przystani.

Ciezkim i bolesnym przezyciem byto
dla niej rozlgczenie z ukochanymi
dzieémi, a zwlaszcza z najmiodsza cor-
ka, ktéra opuscita potajemnie, znajac
jej wielkie przywigzanie do matki i nie

chcac wywotywac rozdzierajacych scen
pozegnania. Gdy jednak cérka, uwiado-
miona o wyjezdzie p. de Lestonnac, po-
spieszyta za nig z ptaczem elo przy-
stani nad Garonna, btagajac ja ze tza-
mi boélu i rozpaczy, by jej nie opusz-
czata na zawsze, dzielna niewiasta nie
dala sie zachwia¢ w nieztomnym po-
stanowieniu i jak w kilka lat p6zniej
pani de Chantal, przeszia przez ciato
syna, tak ona wyrwata sie z obje¢ dro-
giego dziecka, by wsig$¢ na czekajaca
na nig t6dz i ttumigc tzy gorzkie, zer-
wata ostatnie wiezy taczace ja z ro-
dzina.

W klasztorze odznaczata sie wsréd
nowicjuszek ofiarnoscia, umartwieniem,
budujaca pokora i postuszenstwem,
wskutek czego wzniosta sie szybko po
szczeblach cnét do wysokiej doskona-
tosci. Gdy dziwiono sie, ze mimo star-
szego wieku praktykuje tak wielkie o-
stroznosci i pokuty, odpowiadata, ze

miodzi majg czas powoli zdazaé¢ do
celu, lecz ona musi gorliwoscig nad-
rabia¢ lata stracone na $wiecie®.

Jednakze klasztor w Tuluzie nie miat
by¢ ostatecznym portem w zyciu pani
de Lestonnac. Pobyt w nim, cho¢ przy-
niést jej wiele pociechy i byt dla nigj
szkotg zakonnego zycia, stanowit w jej
egzystencji faze jedynie przejSciowa.
Umartwienia bowiem i pokuty, ktérych
sobie nie szczedzita, nadwyrezyty jej
sity i podkopaly zdrowie. Lekarze o-
rzekli, ze dla ratowania zycia musi
opusci¢ klasztor i wréci¢ do Swiata. Ta
nowa proba zastata jg jak zawsze zgo-
dzong z wolg Boza i ufnie wpatrzong
w kazde skinienie Boskiego Oblubien-
ca.

Zanim opuscita Tuluze, Joanna miata
niezwykte widzenie: ujrzata przed sobg
piekto otwarte i niezliczong ilos¢ dusz,
zagrozonych pochtonieciem w jego cze-
luéciach i wotajgcych do niej o ratu-
nek. Roéwnoczesnie stanety przed nig
jakby w uwidocznionym obrazie, wiel-
kos¢ i potega Matki NajSwietszej. Pota-
czenie tych dwoéch widzen wywotato
w niej przeswiadczenie, ze B6g wzywa
ja do zatozenia zakonu poswieconego
czci Marii i pracy apostolskiej. Wszel-
kie dotychczasowe watpliwosci co do
jej powotania opuscity ja zupetlnie a
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zrealizowanie misji przez Boga jej
zmierzonej zdata catkowicie na O-
patrznos¢.

Zaledwie zrzucita z siebie habit za-
konny, Wrécita do sit i do zdrowia, co
ja utwierdzito w przekonaniu, ze krok
ten jest zgodny z Bozym planem. Nie
ogladajac sie wiec na 'sady ludzkie
i krotkowzroczne krytyki oséb nie zna-
jacych powodéw jej postepowania, za-
mieszkata w swej wiejskiej posiadtosci,
oddajac sie jak poprzednio uczynkom
mitosierdzia, zyjac jedynie dla ubogich
i potrzebujacych wsparcia i opieki. Gdy
dzuma szerzyla sie w Bordeax i oko-
licy, otworzylo sie szerokie pole dla
charytatywnej dziatalnosci dobroczyn-
nej wdowy. Skoro tylko napotkata na
swej drodze dom naznaczony pietnem
zarazy, nie omieszkata don wstgpic¢, by
ustuzy¢ nieszczesliwym ofiarom kleski,
przynies¢ im ulge i pocieche w ostat-
niej godzinie zycia i sprowadzi¢ ka-
ptana przed $miercig. Pociagniete jej
przyktadem niektére panienki przytg-
czyly' sie do niej, nasladujac jej oo-
Swiecenie. Niektére z nich staly sie
potem kamieniem wegielnym przysztej
fundaciji.

Tymczasem wplyw kalwinizmu przy-
bierat na sile szerzgc spustoszenie w sze-
regach katolikbw, co napetniato trwoga
i niepokojem Szerokie kola wiernych
i duchownych. Dla przeciwdziatania
ztemu 0OO0. Jezuici z Bordeaux powzieli
inicjatywe zalozenia zgromadzenia zen-
skiego, ktérego celem bytoby ksztatce-
nie miodych dziewczat z wyzszych
warstw spotecznych, -zeby je uchroni¢
od utraty wiary i da¢ im gruntowne
podstawy w nauce religii, gdyz szkét
katolickich dla inteligencji nie byto
woéwczas w kraju. Dwaj mianowicie
ojcowie Tow. Jezusowego porozumiewa-
li sie niejednokrotnie w tej sprawie,
mszukajgc osoby odpowiednio wyksztat-
conej, duchowo wyrobionej i sposobnej
do kierowania nowym dzielem. Jeden
z nich O. de Bordes, nalezat do naj-
wybitniejszych jezuitbw we Francji
w tym czasie. W roku 1605 tego samego
dnia, gdy obaj ojcowie réwnoczesnie
odprawiali Msze $w., otrzymali od Bo-
ga Swiatto w sprawie zatozenia zakonu
wychowawczego, ktérego Matka Naj-
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Swietsza miata by¢ Kroélowg i Pania.
Wielkie byto ich zdziwienie, gdy prze-
konali sie, iz Swiatto zestane im od
\Boga byto identycznie takie same. Uwa-
zajac to za znak z nieba im dany, po-
stanowili niezwlocznie wzigé sie do
dzialgnia. Gdy poczeli sie rozgladac¢ za
konieczng wspotpracownica, przyszia
im na mys$l pani de Lestonnac, stawa
bowiem jej cnét rozeszta sie po mie-
Scie. Przez jej brata, réwniez jezuite,,
weszli w stosunki ze Swiagtobliwg wdo
wa.

Propozycja jej uczyniona przez Oj-
céw uradowata ja z jednej strony, ale
z drugiej napemita lekiem przed po-
wazng odpowiedzialnoscig. Trapita ja
mysl, czy zdota sprosta¢ tak donioste-
mu zadaniu? Gdy wahata sie i rozwa-
zata, czy' podja¢ sie tak waznej roli
zatozycielki, nie majac na to wyraznej
wskazéwki z nieba. Bég upewnit jg co
do swej woli dziwnym zdarzeniem.
Pewnego dnia, gdy O. De Bordes od-
prawiat z wielka gorliwoscig Alsze $w.
w intencji, by Bég dal mu znalezé na-
rzedzie, ktérego chce uzy¢ do swych
zamiaréw, ujrzat w widzeniu $w. Pio
tra i $w. Jana wskazujgcych na po-
bozng wdowe pogrozong w modlitwie-
o pare krokéw od oftarza. W tej sa-
mej chwili pani de Lestonac ustyszata
w duszy glos wewnetrzny, ktéry pidl
na nig. Musiata wiec uchyli¢ gtowe
przed wyrazng wolg Bozg, wzywajaca
ja do pracy’ nad zamierzonym dzie-
tem

Od tej chwili pani de Lestonnac
wzieta O. de Bordes za kierownika
swej duszy, otworzyta przed nim naj
glebsze tajniki swego sumienia, i idgc
za jego doswiadczonymi radami, odda -
la siel sprawie, ktérg Bog sam jej
zwierzat.

Kandydatki zaczely stopniowo sie
zgtasza¢ i wkrétce zebrata sie liczna
gromadka dusz gorliwych, pragnacych
stuzy¢ Bogu, pod kierownictwem zna-
nej ze swej Swietosci przetozonej.

O. de Bordes, w porozumieniu z Mat-
ka de Lestonnac skreslit tymczasowy
szkic reguty dla nowego Zgromadzenia
i przedstawit go arcybiskupowi z Bor-
deaux, kaidynatowi de Sourdis, ktory
wystat go do Rzymu, dla otrzymania



aprobaty Stolicy $w. Ojciec $w. Pa-
wet V Borgese potwierdzit owag tym-
czasowag Konstytucje a nawet sam ra-
czyt don doda¢ pare pozytecznych
punktéw. Po siedmiu miesigcach Breve
papieskie zatwierdzajgce zostato ode-
stane Matce Zatozycielce i jej corkom.
W pare, lat potem O. de Bordes opra-
cowat ostateczng regute, ktéra dopiero
po jego Smierci zostata oddana Zgro-
madzeniu.

Tymczasem Kard, de Sourdis otrzy-
mat polecenie kierowania nowym za-
wiazkiem i przytgczyt zgromadzenie do
rodziny zakonnej $w. Benedykta, dal
siostrom habit i przywileje wiasciwe
temu Zakonowi, cho¢ Konstytucje byly
witasne i odrebne.

Pierwszy dom Zgromadzenia powstat
w Bordeaux, a Kard, de Sourdis ofia-
rowal w tym celu Matce Zatozycielce
stare opactwo Ducha $w., ktére zostato
przystosowane do potrzeb zakonnic.

Zaktad wychowawczy- zapetniony li-
czng miodzieza, wnet okazat sie zbyt
ciasny i oddalony od centrum miasta.
Matka de Lestonnac zakupita wiec no-
wy budynek w lepszym punkcie Bor-
deaux, co utatwiato napltyw uczennic
i sprzyjato rozwojowi instytucji. Cho¢
trudnosci finansowe czesto trapity prze-
tozong i jej urzedniczki, przyczyniaty
sie zarazem do uwydatnienia nieustan-
nej, opieki Opatrznosci. Nieraz w kry-
tycznych momentach znajdowano nie-
spodziewane zasitki w tajemniczy spo-
s6b podrzucane, jak sakiewki ze zlo-
tem, w zakrystii lub przy furcie, i nikt
nie umiat wyjasni¢, w jaki sposoéb
i przez kogo zostaly tam zlozone. Licz-
ba zakonnic wzrastata z dniem kazdym
i domy poczely sie mnozy¢. Rézne mia-
sta Francji pragnely posiada¢ klasztor
i zaktad wychowawczy Siéstr Notre-
Dame. Matka de Lestonnac miata te
pocieche, ze za jej zycia powstato 30
kilka placéwek Zgromadzenia rozsia-
nych po calym kraju. Kazda z nich
stawata sie ogniskiem promieniujgcym
kulturg katolicka i kuznig Bozych za-
sad w duszach wychowanek.

Nowe fundacje napawaty wszystkich
radoscig i wzmagaly w siostrach zapat
apostolski. Niektére za$ przynosity ze
sobg trudy, zawody, niezliczone prze-

ciwnosci, wsréd ktérych cnoty zatozy-
cielki jasniaty w petnym blasku. Ce-
chowat ja przede wszystkim (fuch nad-
przyrodzony, pogoda i spokéj wsréd
doswiadczen, roztropnos$¢ przewidujgca
i Swiadoma swego celu. Prace swoje
zaprawiata duchem modlitwy, szukajgc
u stop ottarza swyitta do dziatania. Ni-
gdy nie udzielata wskazéwek nie za-
wezwawszy uprzednio Ducha $w., by
ja pouczyt swym darem Rady. Wewne-
trznie zjednoczona z Bogiem, wstu-
chana w kazdy szept laski oznajmuja-
cej jej Jego Wole, umiata czekaé¢ na
znak z nieba, zanim powziela wazniej-
szg decyzje. Uroda zewnetrzna, ktorej
zab czasu do konca jej zycia nie zdo-
tat zniszczy¢, tgczyta sie u niej z piek-
nem duchowym. Limysl jej byt szeroki
i bystry, sad prosty i ujmujacy trafnie
sedno zagadnien, wota sprezysta, serce
czute i wspaniatomy$lne. We wszyst-
kich wiadzach panowata réwnowaga,,
tworzaca zgodng, harmonijng catosc.

Jako przetozona budzita cze$¢ i za-
ufanie swych podwiadnych. Umiata na-
pominac i karci¢ z sitg, ale réwnoczes-
nie z taktem i delikatnoscia. Wyma-
gata ulegtosci i Scistego zachowania
reguly, w czym sama S$wiecita przy-
ktadem i pociggata tym drugich do
gorliwosci. Stata sie wzorem doskona-
tej zakonnicy dla przyszlych pokolen
swego Zgromadzenia.

W zyciu, tak budujacym i Swiagtobli-
wym. nie mogto zabrakna¢ i krzyzéw.
Tak tez i bylo w zywccie Matki de Le-
stonnac. Znalazta sie ws$réd zakonnic
jc-dnostka o ciasnym umysle i nieszla-
chetnym charakterze; wiedziona niepo-
hamowang ambicja, czuta sie dotknieta,
iz zaden urzad nie zostat jej powie-
rzony i postanowita sie zemsci¢. Zdo-
tata przedstawi¢ swa przelozong przed
kard, de Sourdis, jako osobe samowol-
ng, dazaca do uniezaleznienia od wia-
dzy Ordynariusza. Kardynat dat sie
niestety w biad wprowadzié¢, surowo
napomniat Matke de Lestonnac w obec-
noséci zgromadzonych siéstr. Doszto na-
wet do tego, ze gdy nastaly kanonicz-
ne wybory na. Przelozong Generalna,
a czcigodna Matka btagata o uwolnie-
nie jej od ciezaru wiadzy, ze wzgledu
na jej posuniety' juz wiek i liczne do-
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legliwosci, rezygnacja jej zostata przy-
jeta i wyb6r padt wiasnie na te, ktéra
uknuta przeciw niej owa niegodng in-
tryge- . N
Nastaty dla matki Zatozycielki lata
ciezkich przezy¢, dotkliwych upokorzen,
i wprost, rzec mozna — przesladowan.
Jej nastepczyni bowiem naduzywata
mswej wiadzy w sposotrkrzywdzacy i nie-
godziwy, wykorzystujac ulegtos¢, sto-
dycz i heroiczng cnote swej ofiary.
Niektére zakonnice daly sie oszukac,
uwierzyly oszczerstwom i odwrécity sie
mod tej, ktéra przez tyle lat okazywata
im macierzynskie serce, wiodta do cno-
ty i wyrzeczenia sie siebi¢. Matka de
Lestonnac poczuta sie we whlasnym
zgromadzeniu opuszczona, skrzywdzona
i samotna. Bez stowa skargi przyjmo-
wata niesprawiedliwe i upokarzajace
wymowki, czynione jej wobec wszyst-
kich. znosita nieufno$¢ otoczenia, za-
kaz rozmowy z siostrami i dokuczli-
wos¢ swej przetozonej.

Rozzuchwalona budujaca ulegtoscig
i pokora $wigtobliwej Matki, Matka
Blanka zagrozita jej, ze zwréci sie ze
skarga na nig do Stolicy éw. i zmusi
ja do opuszczenia zgromadzenia. Boég
uznat jednak, ze przebrala sie miara
w kielichu goryczy. Heroiczna cnota
Zatozycielki zwyciezyta w koncu ztos¢
ludzkg. Widok bohatersko znoszonych
krzywd wzruszyt wreszcie serce nie-

godnej zakonnicy. Przejeta skrucha,
i zalem padia z innymi siostrami
do stop Swietej Matki, blaga-
jac o przebaczenie za tyle zada-

nego jej bélu, wyrazajac gotowos¢ od-
pokutowania win i wynagrodzenia
krzywd. Matka de Lestonnac otworzyta
szeroko ramiona i macierzynskie serce

i) Zaznaczamy wszakze,

na przyjecie swych zbuntowanych co6-
rek. Przebaczyta im niegodne postepo-
wanie, puscita w niepamie¢ przewinie-
nia i z tym wiekszg mitoScig ujeta
z powrotem ster zgromadzenia, ku ra-
dosci i wdziecznosci wszystkich siostr.

Przejscia te miaty wszakze te do-
datnig strone, ze dobitnie wykazaty
wysoki stopienn pokory i Swietosci, kto-
ry osiggneta Swiatobliwa zakonnica, po
diugim zyciu spedzonym wiernie w stuz-
bie swego Pana. Z rekoma pelnymi za-
stug, dokonawszy dzieta, ktére jej Bog
zlecit, mogta juz $piewa¢ swoje ,Nnuc
dimittis * i p6j$¢ po zastuzong nagrode.
Dusza jej, w tych ostatnich latach zy-
cia coraz bardziej oderwana od ziemi
i spraw doczesnych, rwata sie. ku Niebu.

Alimo swych 84 lat gorliwie uczesz-
czata na wspdlne ¢wiczenia i byta bez-
przestannym wzorem S$cistosci zakon-
nej. Umyst jej do konca pozostat Swie-
zy i zywotny, i mimo stabnacych sit
fizycznych mogta niemal do ostatniej
chwili pozosta¢ na stanowisku kierow-
niczym.

Smieré przyszta w nocy; atak apo-
pleksji prawie niespodzianie przerwat
ni¢ jej zycia, cho¢ konanie byto dlugie
i uciazliwe. Ostatnie, stowa, jakie, wy-
mowity jej usta, byly to imiona Jezusa
i Maryi. W Swieto Ocz}'szczenia Matki
Najsw. 1640 roku oddala Bogu swa
piekng dusze. Leon XIII dokonat beaty-
fikacji M. Joanny, a Pius XII zaliczyt
ja w poczet Swietych 15 maja 1949 r.
Obecnie wiec, Zgromadzenie coérek No-
tre-Dame raduje sie swg Swietg zato-
zycielka umieszczong na ofltarzach ca-
tego Swiatal).

S. M. Leonia
niepokalanka

ze Zgromadzenie wychowawcze Siéstr Notre Dame

znane u nas w Polsce zostato zatozone przez $w. Piotra Fourier i jest zupehie

odrebne.
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Cena »12-

GLOS KARMELU

Mi»»tacznik poswiecony- zagadnieniom zyda wewnetrznego.
Redaguje Kolegium

Za pozwoleniem wiadz duchownych i zakonnych — 805/52
X 1 . »'

PRZECZYTAJ UWAZNIE!

Warunki prenumeraty ,,Gltosu Karmelu“

Z dniem 1 stycznia 1932 r. indywidualng prenumerate
»,Gtosu Karmelu*“ nalezy zgtasza¢ i optacac¢ u listonoszy lub
w najblizszym urzedzie pocztowym w terminie do dnia 15 po-
przedniego miesigca. Niezaptacenie prenumeraty na czas powo-
duje automatycznie przerwe w dostawie pisma, dlatego w inte-
resie P. T. Prenumeratoréw lezy, aby pamietali ng jaki okres
uiscili optate.

Cena pojedynczego numeru wynosi 2 zt, prenumerata kwar-
talna 6 zt, poétroczna 12 zt, Toczna 24 zt. . - <

Reklamacje nalezy kierowa¢ do listonosza lub Urzedu
Pocztowego, w ktérym prenumerata zostata zgtoszona.

Komisanci, t. j. pobierajgcy miesieczniki .do dalszej roz-
sprzedazy, zatatwiaja sprawy zwigzane 1 odbiorem pisma nadal
z Panstwowym Przedsiebiorstwen~Kolportazu ,,RUCH" Krakow,
ul. Pawia 6, kierujac wptaty jak dotad na adres:

Panstwowe Przedsiebiorstwo Kolportazu ,,Ruch”

Dziatl Prenumerata Pocztowej — Wydawnictwa

Religijne i Naukowe ,,GLOS KARMELU"
P. K. O. Krakéw Nr 1V-1636

Sprawy redakcyjne, jak artykuty itp. kierowa¢ jak dotad:
Redakcja ,,Gtosu Karmelu"
Krakow, ul. Rakowicka 18
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